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وصلی الله وسلم على سیدنا محم وآله وشه. 

مت لله حم دا کٹیڑاء وآشکژه شکوا جزیلا وفیڑا؛ إذ لم يزل عطاؤه غزیتا۔ 
حم تج ب منه کل منيحة وخصيصة» جل دة العظيم» وتوالى فيش الجسیم, 
وتهاطل مزنه القديم» فجل عن مشابهة وعن نقيصة» تفرد بالكمال والجلال» 
وتعاظم بالکبریاء وبالنوال سبحانه من كريم جلیل مُتعال» بيده تفریج کل يسيرة 
وعویصه. 

وأشهد أن سیدنا محمدًا عبده ورسوله؛ ومُصطفاہ من خلقه وحلیله» وسائ الخلق 
إلى الحقّ ودليله ولیس کنفیسه على الأمة نفل حريصة بل الكمالٌ فی العُبودية 
والغبودة» ولم لهه عن الله سدرة المنتهی ولا الجنة المقضودة» ولا تباث الدنيا الدثية 
المبعودة» ولا هن عن ربه أَنْبِجانيةُ أبي جَھُم ولا الخّميصة» وعلى آله المطهّرين من 
الأرجاس» وصحابته الأئمة الأخلاس» ومَن تَبعَهُم بإحسانٍ من الجنّة والناس» ما كانت 
النفوسنْ على هَذي نبیّها حريصة. 


آما بعد 
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و ی 


جرا ههبش اراز 

“ الادربسی الہ 
اح ا تا وی عه وتاب مله تعالى وکزیه. . ال بدت در 
ع أحزابه» ثم شرعث عام 414 ١ه/‏ ۰ في نشر مؤلّفاته؛ التي 


نسی إخراج تراث جد جدي لوالدتي 


ورده ده الشریف» وبعص 
انسحها بسلسلة: «النفائس الکتانیة. 

وقد ارتدأت هذه السلسلة بالمجموعه الاولی التي صدرث عن دار الرازی بعَمّان/ 
الأردنَء ثم أعدتٌُ طبعها بدار الکتب العلمیة سنة ۱6۳۷ ه/ ۲۰۱۷م؛ وكانت في الا داب 





والسلوك؛ فكانت عناوينها ‏ وهي إحدى عشرة رسالة ‏ كالتالي: 
١‏ رسالة المؤاخاة. 
-١‏ سفينة المحبة. 
٣۔‏ رسالة الفرق بين الواردات. 
6 نُسخة مَن غاب عنه المطرب. 
۵ رسالة في وجوب اقتران قسمي الهيللة: لا له إلا الله محمد رسول الله. 
5 الرسالة إلى أهل سلاء في فضل الصلاة على النبي 6 
۷۔ ال جازة الطرقية. 
۸ سفن النجاة وکهوف العباد. المعروفة ب: العهود الکتانية. 
٩‏ الأمالي في علم الامهات. في بضعة وتسعین علمًا. 
۰- الوصایا الكتانية. 
۱ء دالتائية الکبری. 


طبعت بتحقيقي» وشاركني في تخریج الأحاديث د. غسان أبو صوفة. 
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ام ا تو از بن یل س 

المجموعة الثانية؛ وفیها: 

۲۔ الدیوانة في وقت ت الث ۱۹۱۱ء ۱ 

2 ی3 سوت لفتح للذات المحمدیة. 

١١‏ رسالة في أبوته یا لاأمت وأن كل نبى أت لأمته. 

4 - الکشف والتبيان» في تفسير قوله تعالی: ل ما کت ری ما الک ولا 
امن 4 [الشوری: .]٥٥‏ 

۵ -المولد بلسانٍ آهل الباطن؛ المُسمّى: السانحات الأحمّدية ولا الوعية. 

كلها بتحقیق ودراسة الدکتور إسماعيل المساوي ومراجعة وتقدیم الفقیر. 

٦۔‏ البحر المّسجور» في الرد على من أنكر فضل الله بالمأثور. 

١‏ سل الارتقاء» في نشأةٍ الطرّق الصوفيةء وژجوب شيخ التربية. 

بتحقيق ودراسة الدكتور إسماعيل المساوي؛ ومراجعة وتقدیم الفقير. 

لم مجموعة ثالثة» ونشرت آیضا بدار ا لکتب | لعلمبة وتتہ خی 

- ديوان الکتانی؛ وهو ديوان الشيخ أبي الفيض محمد بن عبد الكبير الكتّاني» 
وبه مؤلّفات شعرية لە؛ مثل: 


الا الکبری. 

۔الألفیة في الکمالات المحمدية. 

- العقيانیت في الاشتیاق لوالده. 

۔ اللؤلوٰۃ الاستعطافية بالأعتاب المحمدية» وغیر ذلك. 


الممسوحة ضوئیا ب CamScanner‏ 


وغیرها مما ينطبق عليه اسم: 


دار ابن حزم. 








ثم کتات: ۱ 
بالضامّة؛ والكاغطة, 


ت باللعبات الس 
ان نات في حكم تش 1 ۱ 
اس ۲ يق الدکتور محمد بن عزوز؛ منشورات 


اا ت 
ٹم مجموعة في الصلاق شرت بدار الكتب العاب' يضاء وتصمنت ۱ 
۰ التول الشافیء والجواب الكافي» في أن فاعل الق فيالفریض؟ عير في. 
١‏ 7-م معراج النجاةء في رفع لین في الصلاة: 


١١ ۲‏ أربعة رسائل في الصلاة. 
كلها طعت بتحقيق الدكتور عدنان زهار» ومراجعة الفقير وتقدیمه. 
ثم طبعت بدار الكتب العلمية: 


٦۔‏ خَبيئة الكونِ في شرح الصلاة الأنموذجية. 
۷۔ ومعها: عنوان البّیان والعيان» الشاهد: ليس في الإمكان أفضل مما كان. 


مه ے 


كما طبعنا بدار الكتب العلمية كتاب: 
8 الذت عن التصوّف المسمى: لسان الخجة البُرهانية» فى الذبٌ عن شعائر 
الطریقة الأحمّدية الكتانية. 


ر تحقیق د. عدنان زهارء ومراجعة وتقديم الفقير. 
ثم طبعنا بدار الكتب العلمیة أيضًا: 


1 مَدارِج الإسعاد الوُوحاني؛ فی الفرّق بين طريقتى الاجتباء والانابة. 
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تقدیم بقل الد کتور حمزة بن علي الکانی _ +44 


بتحقیق الأستاذ آفضل مسعود» ومراجعة وتقدیم الفقیر. 

وطبعنا بدار الکتب العلمية أیضا: 

۰ ختم صحیح البخاري من سبعة وعشرین علمّا. 

تحقیق الاستاذین: إبراهيم الصطفوي, وأفضل مسعودہ ومراجعة وتقدیم الفقیر. 

ثم بدار الکتب العلمية آیضا: 

۱-کتاب الاستتذان في تفسیر قوله تعالی: # نایا ان ءامثوا لا تدخلوا وتا 
ر بوتکم سح نیو 4 [النور: ۲۷]. 

تحقیق ودراسة الاستاذ أيوب الفرجي» ومراجعة وتقدیم الفقیر. 

ثم طبعنا بدار الرشاد الحديثة مجموعا یتضمن: 

۲-الحکم الالهية والمُحمدیة. 

-٣‏ الجزب السّيفي. 

٤-الحزب‏ المُطلسم. 

٥-حزب‏ التضرّع. 

٦۔الحزب‏ الواقی. 

۷-حز ب التذلل. 

۸-حز ب البَسط. 

۹-حرب الأطف. 

بتحقيق الدكتور محمد البوخنيفي. وتقديم الفقیر. 


ثم طبعنا بدار الرشاد الحدیثة أيضا کتاب: 
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۰ -الغيث المدراں في مول f‏ الانوار. 


۱ الاعداد وا 
کت تا جو ود ند امه مت اض 


لتنشر باذنه تعالی. 
وقدلقیث هذه الب والمّفاث لشیخ الطريقة الأحمدية الکتانبه) وت و 
لتریق و ہت 


فى المغربه ی هه نب كبيرة من الباحثين» فكل عام ناف 
فكره؛ وحياته؛ وتصوفه وتحقيق بعض کنب وعقيلته» ومنهجه في 
السياسي والاجتماعي» وأدبه وشعره... إلخ؛ رضي اله عنه وأرضا" 

وکما لايخفى؛ فإن أدم مات زب کب الإما بي شیف دس بره التجديد. 
فى لمناظرۃوالدفاع عن أفكاره ورن ولذلك فھي کُب کلام وتفسیر؛ وحديث 
وفقه» وأصول وقواعد» ونحو ولغة» وعرفان أكبر» وتربية وسلوك... إلخ» وفي جلها 
تمتزح هذه المباحث وغيرها جميعًا؛ مما جعلها لونا متميرًا من ألوان التأليف مدعا في 
بابه» فريدًا من بين كتب الإسلام. 


هذا الکاب: 

والكتاب الذي بين أيدينا: «هداية أهل الخصيصة بشرح حديث الخمیصة؟؛ 
والمقصود به: الحديث الذي رواه البخاري رحمه الله تعالى فى (صحیحہ) عن 
عائشةً الصَّدٌيقة رضي الله عنهاء أن النبي بي صَلّى فى حمیصة لها آغلام فتظر 
إلى آغلامها نَظْرةَ فلا انصرف قال: «اذْهَبوا بحُمیضتی هذه إلى آبی جَهُم وأتوني 
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تقديم بقلم الدکتور حمزة بن على الكاني س 


e ا‎ 


ے0 ہہ 
٭ 


یکی 

فتصڈی المولف رضي الله عنه لشرح هذا الحدیث ين جو وغلوم ومباحك 
عدة؛ منها: : مباحث حديثية» وأخرى في علم المُناسبات وأخرى فی علم الکلام» 
وأخرى في المعارف الإلهية والمحمدية» وأخرى فقهية» وأخرى في فلسفة التشريع 
وجکم الشریعة وأخرى في علم السلوك والرياضة... وهكذا كعادته فى سائر كتبه؛ 
فإنها تکون موسوعة علمیةً في المادة المبحوث عنها ۱ 

فقد تصدی المؤلف رضي الله عنه لمناقشة الإمام البخاری في (صحیحه)؛ خاصة 
في ترتیبه لکتابه» ومراعاته للمناسبات في تبویبه» كما ناقش آفعال النبي که وهل 
يُمكن طروء السهو أو الغفلة عليه كل أم لا؟ 

ثم عمد فصولا ومَباحِتٌ فقھیةً حول لس الحرير» وضابط ذلك عند الرجال 
والنساء والأطفال» وما يجوز منه وما لا يجوزء وهنا ظهر المؤلف فقيهًا مالكيًا جَلْدَا 
یرجم للأصولء ويُطبق قواعد المذهب على الفروع» ویُرجح بين الاقوال ویوجهُها 
بحسب ما تتحمله النصوص ومع ذلك يمرج الفقه بالاثر والحدیث: ويُعمل القواعد 
الأصولية على طريقة الاجتهاد فیمزج بين طريقتي التقليد والاجتهاد مَرْجّا فریذاه 
يرجح به ما يراه مناسبًا وموافقًا للأثر» مع مراعاة القواعد المذهبية ونصوص آئمته. 

وهو في كل مسألةٍ يُحدد المفهوم والتعريف» ثم یذکژ الخلاف» ثم يعض 
المسألة بالأدلة الحديثية والأثرية» ثم يوضح الراجح عنده» وكثيرًا ما يستطرد 
فی مباحتٌ جانبية لها مَسِيسنٌ بالموضوع المبحوث فيه؛ كنحو الأزرار المحشهة 
بالخرّق المتنجسة وترا جم الرواة» وتتيّع مَن حَدَنَتْ معهم الواقعة من الصحابة 
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وقواعد فی الأصول» والتعارٴض والترجیح... وغير ذلك من المباحث الدقيقة في 
مختلف العلوم. 

ثم يذيّل ذلك بتنبیهات أرق من نسیم الأسحارء تذل على دقة في البحث: وبراعة 
في التحریر والتدقیق والتحقیق؛ کنحو: جهة الخلتین المُعطاتّین لعمر وعلي رضي الله 
عنهماه ومن هن الفواطم فی الحديث. ومن آخو عمر بن الخطاب الذي آهدی له 
الحلة... و آمثال ذلك. 

ولم بُغفيل المؤلف رجمه الله تعالی أمورًا تربوية متعلقةً بمعراتب السلوك؛ 
فتحدث عن وجوب التجمّل في الثياب» وآن العبادة في اغتنام ما خلق الله لنا مع 
عدم التعلّق به» وأن الزهد في الدنياء وتطليقها مطلقًا؛ لیس من مَراتب الکمال» وهو 


في فصول. 
ثم جعل قانونا مترتبّا عن سم دائرة علم النبي ُء ومعاملته لکل صحابی بما 
تليق به» رده على جمیع الأحكام الشرعیق وفع عليه مجموعة من العلوم الإلهية. 
ثم یعقڈ المؤلف بابّا سابعًا لاستنباط الأسرار من حديث: «للصائم فرحتان)ء 
وفيه فصول ومّباحث تَحيّر فيها القّطا! ۰ 
ثم الباب الثامن في أن الله تعالى لم یرب العالم تربیةً واحدة» وتنع التربیاتِ 
الإلهية لتنوّع العوالم وأفرادهاء جعله في عشرة تنبیهات» عاشرُها کالباب. 
ثم ختم المؤلفٌ كتابه بتتمة أحاديتٌ في الترهيب من لبس الحرير» ولكنه استطرد 
فيها استطراداتٍ أيضًا مهمة» فيها مسائل وفروعٌ فقهية؛ كنحو: حکم تحلية المصحف 
الشريف بالنقدين: الذهب والفضة وغير ذلك مما يقف عليه القارئ إن شاء الله. 
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تقديم بقلم الدکتور حمزة بن على الثاني س #۱۳۸ 


فجاء كتابه موسوعة مصغرة تحدّث فيها عن هذا الحديث الجليل من مُختلف 
جوانبه» مما يخطر على بال» ومما لا يخطر على بال. 

وموضوع هذا الكتاب یتشعب إلى ثلاث مسائل کبیرة» كانت مناط بحث 
ومناوراتٍ ومُحاججاتِ في عصر المؤلف رحمه الله تعالی؛ ألفت من أجُلھا مؤلّفاتٌ 
عدة تستحق دراسات مفردة: 
محمد بن جعفر الكتاني» رجمه الله تعالی؛ كتابٌ يُعَد أوسعَ ما كتب في الموضوعه 
بعنوان: «جلاء القلوب من الأصداء العَیتٔة ببيان إحاطته عليه السلامٌ بالعلوم الكونية», 
في ثلاثةِ مجلّدات. وقد طبع أخيرًا بدار الكتب العلميةء ولکن يحتاج لتحقيق لائق. 

والثانية: أحكام الحرير؛ ومن أوسع ما ألف فيها كتاب «رفع الالتباس» ببيان ما 
للعلماء الأكياس» فى مسألةٍ الحرير التي وقع الخوض فيها بین الناس) للإمام محمد 
ابن جعفر الكتاني» مخطوط یخرج في مجلد فخم. وله أيضًا «إتحاف ذوي البصائر 
والحجاء ہما فى مسألة الحریر من السرور والنجا)» وارسالة في بیان حَقیقة الخْزٌ وما 

والثالثة: أحكام الذهب. ومن أوسع ما كتب فيها «الإعلام بما في المجانات 
(الساعات اليَدّوية) المُحلاة من الأحکام»؛ للإمام محمد بن جعفر الكتاني آیضاه 
وهو مخطوط يخرج في مجللٍ فخم أيضًا. 

وقد كان هذا الکتاث -هداية أهل الخصیصة-شٍبة مفقود؛ ذكره شقیق المؤلف 
الحافظ الشیخ عبد الحی الکتانی ضمن مؤلفاته» في كتابه الواسع : (المظاهر السامية 
فى النّسْبَةِ الشريفة الکتانیة»» وابلہ العارف محمد الباقر الكتاني في «ترجمة الشیخ 
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۱ 
مث ۱6 4 


سيدي محمد الكتاني الشھید)؛ و«سبيل الجنة في الاعتصام 
على تسمية الکتاب؛ غير أنني أذكر أني ونث على تناع 
بعض تقایید الإمام الباقر الكتاني» ولكن لا تحضرني ال 
کی عن هذا الكتاب مد من عقدین أو تزیدہ حتی وف على قط 


بالسنة» ولم پزیدو| 
كبير حول هلا الكتاب فر 7 


وقد بحثت 
صالحة منه بخط جد والدتى الشیخ محمد الباقر الكتاني؛ ثم وقفت في مكتبة الشیخ 
عبد الحی الکتانی المضمومة للمكتبة الوطنية» على گراریس منه بخط المؤلف رضي ال 
عية. 

ثم یمر الله تعالى الوقوف على نسخة تامةٍ من الكتاب» في خزانة نجل المؤلفٍ 
العلامة محمد المهدي بن محمد بن عبد الکبیر الكتاني» بخطه عن نسخة المؤلف 
رضي الله عنه» وذلك بفضل الله ثم بفضل مَحَل عمْنا الغالي» وحبيبنا الدكتور 
الوزير حمزة بن الطيب الکتانی؛ الذي مَكَني من تصوير العَشَّراتِ من مخطوطات 
تلك الخزانة القيّمة» التي تحتوي على فرائد الفرائد. وحينئظٍ عَزّمتٌ أن يكون إصداز 
هذا الكتاب النفيس أول الأوليات. 

وهذا الكتاب آنهاة مؤلفه رضي الله عنه بمُڑاکش؛ أي: نحو عام ۱۳۱۵ه 
وغُمرہ نحو خمسةٍ وعشرين عاماء وربما هو من أواخر المولّفات التي ها بمدينة 
راکش التي بقي بها نحو العامین؛ إثر المناظرة الشهيرة التي فصان رها في تقديمنا 
لکتابه «البحر المسجور في الرد على من أنكر فضل الله بالمأثور»» ولذلك لم يذكره 
امؤلف رضي الله عنه في تذیله على کتابه: «القول الشافي والبیان الکافی؛ في أن 
فاعل ابض في الفريضة غير جافي»» الذي عد فيه ماه في مرراكش؛ لأنه أف 
بعده؛ والله أعلم» كما أنه لم يذكز غيره؛ وبالأخص «البحر المسجور» المذکور 


قل | و ل و سے ل 5 
ر بسر الله تعالى وعرضث فكرة تحقيق الکتاب على أخى الفاضل الدکتور 
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تقد بقار الدکتور حمزة بن على الك 
قدي بقل الدكتور حمزة بن علي اکان ل 
إلياس المراكشي ‏ حفظه الله تعالی» الأستاذ بجامعة عبد الملك السعدی» المدرسة 
العليا للأساتذة/ مرتيل» وهو حفظه الله تعالى من أَشرة علمية صوفیة مبارکة بمدينة 
القصر الكبير» وممن جَمَع الله له العلم والأحلاق السامية» بارك الله فيه فتصدّى 
لهذا العمل الجلیل» وقام به فیام المحب المحتسب» حتى ظهر فى هذه الحلة 
المباركة بحمد الله تعالى ومنّتهء فجزاه الله تعالى خير الجزاء. 
ثم كلفني بمراجعته وضیّطه در المستطاع وعنونهة فقراته وتفقیرها» فبذلت 
في سبیل ذلك جُهْدًا کبیڑا؛ نظرًا لتداشُل موادٌ الکتاب وآفکاره وتشعبهاء وکثرة 
وختامًا؛ يبقى کتاب «هداية أهل الخصیصة) أحد فرائد الم لفات فی القرن المتأخره 
لم یف مثله من قبل» جمفا وتحریزا وتحقيقاء واه وعزفاناء فهو كالموسوعة في 


اه فرضي الله تعالى عن وغه وجزاه خیر الجزاء ورن رضاء» ووثقنا لخدمة ترا 


هوكم وجزى له محققه» ومن کان سا في هوره خی اجا" . وآخر دعوانا آن 
وكتبه الفقير إلى ربه الغني 
د. محمد حمزة بن محمد علي الكتاني الحسني 


العباط: ۱۲ من ربيع الثاني عام ۱66۱ ه 
الموافق: ۱۳ من ديسمبر ۲۰۱۹ 
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تیب 
2 77 
والصلاة والسلام الأتمّانِ الاکملان على سیدنا محمدٍ النبي الأمين» والضا 
على آلو وصَحْبه والتابعین: ومن تبتهمباحسان إلى يوم الدین. 


أما بعد 


فقد حظِيَ الّباس - ولا یزال - بمکانة هامة في الثقافة الإنسانية في مختلف 
الحضارات» سواء العربية منها والإسلامية أو الغربیةہ حتی صار بد لدى بعضهم 
ميزان یوزن به الناس» ومعيارًا من معايبر قياس تقذُم المجتمعات وتخلّفهاء مما دنع 
بعض المنتیبین إلى الإسلام إلى غضن الطزف عن الأحكام الشرعية والضوابط 
الأخلاقية المتعلقة باللباس؛ ما جهلا بهاء وإما اعتراضًا عليها ومخالفةً لها بدعوى 
التجدید والتطوّر ومواكبة العصر وكان لهذا التساهُل تأثيرٌ کبیڑ في بعض الشباب 
المسلم» المنبهرين بمظاهر الحضارة الغربية التي استولت على عقول وقلوب كثير 
منهم» وبدل الاستفادة من التقدم الذي وصلث إليه في العلوم والمعارف المتنوعة» 
كان أول مَظھُر من مظاهر انعكاس تأثيرها اللباس والزينة. 
وقد لت الشريعةٌ الإسلامية موضوع اللباس والزينة عنایۃً خاصة؛ لما له من 
آهمية فى حياة الفرد والجماعة؛ ولِما له من أثر في تكامّل مَظهر المسلم بما يتناسب 
مع شخصیتہ القادرة على تحمّل أمانة الاستخلاف في الأرض؛ وذلك باعتبار كينونته 
الإنسانية» وباعتبارہ فردًا صالخا ومؤتُرا داخل المجتمع بحاله ومقاله ومظهره. 
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2 ۱۸ کک 7 
وم انا لاسا ارک و ی 2 
يقول الله تبارك وتعالی: كب نی عادم ہ 22 ا 


26 کوب اد نی 


َو 7 حار کٹ ملک من ءایلت الله مه 9 سے وم ا 
کال ار ين ال يم عم لاما ریما سوءتهما انه: ۾ هو و ۸ 


حر لا کو 1 لا الط أله لِلَِنَ لا بژینون 3 ul‏ ٦۔‏ ۲۷]. 


یت سه الانسان من الثیاب الساترة للبدن؛ وله جک 

وطاق باس على پا ۱ حفاظًا ۳ الحياء ودرء! للمفاسد 
كثيرة» من آهمها سترٌ العورة بالا ساس؛ 
عن كشف العورات» مع حفظ الجسد وأطرافه مما قد يعرض له من الا ذی» إضافة 
إلى التجمُل والتزین» سواء بالنسبة للرجال أو بالنسبة للنساء. 

ومعلوم أن اللباس العربي ‏ مع ما كان يلبسه العرب قبل الإسلام ‏ هو الذي ظل 
سائدًا عند حلول العهد النبوي الشریف» كما أن مُسمّیات الألبسة التي كان متعارّفا عليها 
في الجاهلية» ظلث هي نفسها بعد مجیء ال سلام؛ وذلك لأن الاصل في للباس رفي 
غيرة من العادات الاباحقه إلا أن التجديد الذي طرأ على الّباس في الإسلام؛ هو تلك 
الضوابط الشرعية والا خلاقية التي أقرثها الشريعة الإسلامية» فحرٌمت على الرجال بعض 
أنواع اللباس ومواڈ الزينة» وأحلّثْ لهم ما وراء ذلك» وكذلك الأمر بالنسبة للنساء. 

ومع تطوّر الزمان وتغير العادات وتداخل الشعوب وتلاقح ثقافاتھاء ظھرت 
أنواع جديدة من الألبسة وتغيرت المسميات وتعددت: وبدأ یحطل نوع من التقاژب 
والتداخل بين لباس النساء ولباس الرجال؛ فأضحى بعض الرجال یلیّسون أنواعًا من 
الحرير تحت مسكيات متعددة» ويتزينون بحلِيٌ الذهب بل ويستعملون أصنافًا من 
مواد الزينة والتجميل» وكذلك الشأن بالفسية: للنساء اللواتی أمسثُ عدیدات نون 
يا لا تكد خضي إلا ما لظ من العورات؛ وحتى إذا غطث فإنها لا تسار 
من المظاهر التي تشعر بمُمق الهُوَة لی أصبحت تفصل ین تین إلى 

e‏ ددات الشرعية والضوابط الأخلاقية المتعلقة باللباس. 
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مقدمة ا حقق سس _ 4۱ 


وإذاکانت استقامة حياة الانسان في جانبھا الژُوحی تقوم على تطهير الباطن بالعلم 
والمعرفة والعبادة والمواظبة على ذکر الله عز وجل» فإن استقامةً الجانب الجسمانی 
تنبني على آمور عدیدة» من آهمها تطھیر الظاهر» وحفظ الجوارح بما تحتاج إليه من 


وکما دعت الشريعة الم سلامية إلى التوسّط في کل شىء وأمرث بتحقیق التوازن 
والاعتدال بين کل طرفین أو مجالین متقابلین» فقد نهت عن الاسراف ومجاوزة الحد 
في الأكل والشرب» ونهت عنه كذلك فی اللباس وأخذ الزينة؛ لذلك ميزتٍ الشريعةٌ 
في استعمال کل ذلك بين التقصیر والاسراف والقص بينهماء ونهث عن الاوّلین 
وأمرث بالثالث؛ لجکم بالغةٍ انطوث عليها الأحكام الشرعة المتعلقة بهذا المجال» 
والتی اختلفت آنظار الفقهاء إليها على اعتبار هل هي آحکام تعبٔدیة أم أحكام معللة 

غير أن الفقهاء لم یدخروا جهدًا في استفراغ وُسعھم من أجل استنباط علل هذه 
الأحكام» خاصة أن بعض النصوص الشرعية دلت على علة خکمها بصریح العبارق 
من بينها ما رواه الامام البخاريٌ وغيرٌة عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال: قال 
رسول الله 5ٌ: من جر تبه خبلاء» لم يَنْظر الله إليه يوم القیامة( وعن آبي هُريرة 
رضي الله عنه» أن رسول الله ةقال: «لا يَنْظرٌ الله يوم القيامة إلى من جر زاره بطرً». 

فهذا بظهر أن الحرمان من نظر اله عز وجل یوم القیامة یترتب عن علق جر الثوب 
خُيّلاءَ ویطرا؛ والمّخيلة والبَطر بمعنى الكبر والرّهو ویر والطغيان: وفي ذلك 
يقول الحكيم الترمذي: «وأما علةٌ جه الازار خبلاء فان الله تعالى العز إزارہ والكبرياءٌ 
رداژه» فجژ الازار خیلاء وفخرا حرام. واحتجّب بالكبرياء فالفاعل لهذا متمثّل به... 


.)۲۰۸۵( (11° :۳( اصحیح البخاری» (ہ:٦) (۳۲۱۲۵)» (صحیح مسلم»‎ (١) 
.)۱۷۸۸( )۱٤١ :۷( (صحیح البخاري»‎ )( 
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4 ۲ 


فلا ینظر الله بوجهه الکریم إليه يوم القيامة؛ لأنه ضاھاہ)'''. وهذا مُستفاد من حدیث 
أبى مریرۃ أن رسول الله يك قال عن ربه عز وجل: (العِ ٍزاژه والكبْرياءً رداژه فد 
بنازغني عد 

فإذاكانت العلة هي الکبر والتبختر ومضاهاة الخالق سبحانه» فهل یمکن القول 
بجواز جر الثوب إذا انتفث هذه العلة؟ 

يقول الحافظ ابن عبد البّڑ (ت 1۳ 4ه): «في هذا الحدیث أن من لم یجز زاره 
أو توبه خيلاء» أو لم یجره بَطَرَاء لم يَلْحَفه الوعيدٌ المذکور فیه» والخیلاء: الاختبال 
وهو التكيّر والتبختر والزهوء وکل ذلك شم وبَطرٌ وازدراءٌ على الناس واحتتا* 
لهم « وال لا مب کا تال فخور 4 [الحديد: ۷۳] و لاح الس کرس 4 
[النحل: ۲۳]۲۳. ثم قال: «وقد کان ابن عمر یکره أن یجرٌ الرجل وبه على كل حال؛ 
خیلاء كان ذلك أو بَطرا أو غير خبلاء ولا يَطّ|)9©). 


وهذا ما یتبیٔن بشكل آوضح مع الحافظ ابن حَجّر (ت۸۵۲ه) الذي قال في شرح 
حديث النهي عن الخيلاء: «فهذا قد يتجه المنع فيه من جهة الإسراف فينتهي إلى 
التحريم» وقد يتجه المنع فيه من جهة التشبه بالنسای وهو أمكنٌ فيه من الأول» وقد 
صحح الحاكم من حديث أبي هُريرة أن رسول الله َة لعن الرجل يلجس لبس المرأة: 
وقد يتجه المنع فيه من جهة أن لابسه لا يأمن من تعلق النجاسة به...وفي قصة قتل 
عمر أنه قال للشاب الذي دخل علیه: ارفع وبّك؟ فانه أنقى لثوبك وأتقَى لرك»(*. 


)۱( (اثبات العلل» الحکیم الترمذی» ص: ۱ 


)۲( اصحیح مسلم) (4: ۲۰۲۳) (۲۰۱۲۰). 
(۳) «الاستذکار» ابن عبد البر (۳۰۹:۸). 


() المرجع السابق (۸: ۳۱۰). 
(۵( افتح الباری» این حجر (؛ ۱ ۱۶-۳۳ ۲). 












الممسوحة ضوئیا ب 03٣1903011671‏ 


مقدمة احفق 

فالحاصل أن المنع من جر الثوب تحیط به ثلاث عّز» ؛ تتمثل في : : التشنه بالنساء 
واحتمال تعلق النجاسة بالثوب إضافة | لیالخیلاء والبطُر وما يحولانه من مضاهاز 
للخالق واحتقار للناس» وقد قال ابن حَجّر: (ويُستنبط من سياق الأحاديث أن التقييدَ 
بالجرٌ خرج للغالب. وآن لبط والتبخثر مذموم ولو لمن شمر ئوبه». 

ومعلوم أنه قد ورد النهي صريحًا من رسول اللہ بيه عن بعض آنواع الألبسة 
للر جال» ومن ذلك: ۱ 


الاحتباء فی الثوب الواحد واشقال الصماء: 





عن آبي هرّيرة رضي الله عنه قال: ١نَهَى‏ النّبِي بي عن المُلامَسة والمنابذة 
وعن صلائّین: بعد المَجْرِ حى تَوتَفِعَ الَّمْسء وبَعْدَ العضر حى تغیب» وآ يَحْتبِيَ 
لوب الواجد ليس على فزجه من شي" به وبينَ السّماءء ون يَشْتَمِلَ السّمَاء» 

قال الحافظ ابن حَجّر: «اشتمال الصّمّاء هو بالصاد المهملة والمد» قال آهل اللغة: 
هو أن یل جسده بالثوب» لا یرفع منه جانباء ولا رقي ما یخرج منه یدہہ قال ابن قتيبة: 
شمیت صمّاء لأنه يسد المنافذ كلها فتصیر کالصخرة الصماء التي لیس فیها خرق» وفال 
الفقھاء: هو أن لجف بالثوب ثم يرفعه من أحد جانبیه فیضعه على مَنکبیه فیصیر فرجه 
بادباء قال النووی: فعلی تفسیر أهل اللفة یکون مکروها؛ لثلا یعرض له حاجة فیتعضر 
عليه إخراج يده» فیَلحَقه الضرر؛ وعلی تفسير الفقها یحم لأجل انکشاف العورة 
قلتٌ: ظاهر سياق المصنف من رواية يونس في اللّباس أن التفسير المذکور فيها مرفوع؛ 
وهو موافق لما قال الفقهاء ولفظه: (والصماء أن يجعلٌ ثوبه على أحد عاتقیه فییدو أحد 





)١(‏ المرجع السابق ( 6 ۹۰ء 
(۲) «صحیح البخاري) (۰۷ ۱۷) (6۸۱۹) (صحیح مسلم» (۳: )۱٦٦١‏ (۲۰۹۹) من 


حديث جابر. 
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شقيه!» وعلی تقدیر أن یکون موقوفا؛ فهو حجة على الصحيح؛ لاله تفسير من لراوي 
لا يخالف ظاهر الخبر» قوله: «وأن بحتبی) الاحتباء: أن يقعد على اليه وینصب ساق 
وف عليه ثوياء ويقال له: لوق وكانت من شأن العرب»7. 

وبذلك یکون النهى عن الاحتباء في الثوب الواحد» والنهي عن اشتمال الصّماء 
مقترن بعلل متمّلة في عدم القدرة على دفع الضررء واحتمال کشف العورة. 
حله إستبرق: 

الله ي لباس مشتیل على زار ورد ولا فی حل حتی تکون وين ۾ ۹ 
وعن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال: وذ عم 
ا بالشوقء فادها فى بها زسول لل ككل فقال: يا رسول اللہ اخ هذه نجل 
بها للعید» وللوفد» فقالَ رسول الله كلِلِ: نما هذه لباسس مَن لا خلاق له» قال: 
لبت عُمَر ما شاءَ الل ثم أَرْسَلَ إليه رسول الله يك جب ديباج» فأَقبّلَ بها عم حنّى 
آتی بها رسول الله یا فقال: يا زسول اللہ قلت: نما هذه لباس مَن لا لاق له 
أو «إنْما یلیس هذه مَن لا خلاق له»» ثم آزسلت ی بهذه؟ فقال له رسول اه 
«تبیغْها وتصیبٍ بها حاجُنّك»". 

والنهي في الحديث ليس متعلْمًا بالحُلة؛ فقد كان النبی بي یس الخُلّل 
والصحابة کذلك وإنما لکونها من | إستبرّق» والإستبرق هو الذیباج الصّفيق الغليظا 
الحسّن, وقيل: هو ما غلظ من الحرير والإبْرَيْسَم. وبالتالي تكون علة تحريم حلة 
الإستبرق هي علة تحريم الحرير. 


(١)‏ (فتح الباری» ابن حجر (۱: ۷۷؟). 
(۲) «اللباس في عهد رسول الله يها حوليات كلية الآداب» الکویت» ص: ۷۷. 
(۳) «صحیح البخاري) (۸: ۲۲) (۸۱٦٣)ء‏ (صحیح مسلم» (۳: ۱۹۳۹) )۲۰٦۸(‏ واللفظ له. 
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جب هي شب من مقطعات الثیاب؛ لا یحتاج لابشها إلى شیء آخر معها(۱؟ 





ار عن جيه رن انطلاقا من الحديث السابق وغيره» لیس لکونها بت 
فقد ثبت أن النبي 236 كان یس جبة شامیة( وإنما النهي عن المرب الاضافي» 
اي بسبب کونها من الدیباج الذي هو من أنواع الحرير المحرّم على الرجال. 
جره سند س : 


ar‏ بِجِبَةِ سُندس» فقال عَمَر 
3 بعَفْتَ بها ال وقد قَلْتَ فيها ما قُلْت؟ قال: شی لہ يدث بها لب اد ا 
مت بها إِلَيكَ تفع بنمنها»" ۰۳ والسنڈس هو رقيق اليباج ورفيعه» أي هو کذلك 
رس أنواع الحرير. 


حلة سبراء: 


عن عبد الله بن عُمْرَ أن عُمَرَبنَ الخطاب رَأَى له سرا عند باب المشجده فقال: 
يا سول الله لو اڈ شتریت هذه فلبشتها یوم الجُمُعة وِلَفْد إذا قیموا عليك» ء× فقال 
رسول الله :ِا یس هذه من لا لاق له في الآخرة»» ثم جاءث سول الله ا 


(۱) «اللباس في عهد رسول الله وكا ص: 34 
(۲) عن مُغِيرة بن شُعْبة» قال : کن مع النبي اة في سَفْرء فقال: ی یرة خذ الإداوة»» فأخذتهاء 
فانطلی رسولْ الله اه حتى توازی علي فقَضّى حاجته» وعليه جُبةٌ ی فذهت لیخرج 
يده من كُمّها فضافّت فرح يَدَهُ من آشملهاه فصَبَنتُ عليه فتوضاً وضوءء لِلصّلاة ومَسَحَ 
على خی ثم صَلَّى. «صحیح البخاري» (۱: ۸۱) .)۳٩۳(‏ 


(۳) (صحیح مسلم) (۳: 11€( (VY)‏ 





الممسوحة ضوئیا ب 062۳۳089620۳6۲ 





FETs 





۱ ی 
متها لاخ توبن لطاب رضي الله عنه منها فقال :يا رون رر 
کسوتتیها وقد فلت في حُلَةِ عطارد ما قلت؟ قال رسول الله پا : اي لم نی 
لاه فکساها مرن لطاب رضي الله عنه نا له بمَكَة مشر 

قال الامام َو «قال الخطابي: حلة سيّراء» كما قالوا: ناقة شرا قالوا. 
هي برُود یخالٹھا حریں وهي مضاعة بالحرير» وكذا فسرها في الحديث في هر 
أبي داود»» وكذا قاله الخليل و الأصمّعي وآخرون. قالوا: كأنها شبهت خطو طب 
بالستورء وقال ابن شهاب: هي ثيابٌ مضلعة باقر وقيل: هي مختفة الألوان, وقال 
مالك رضي الله عه: هي وَشْيٌ من حَرير» وقيل: إنها حرير مض وقد ذکر مسلا 
في الرواية الاخری: حلة من إستبرق» وفي الأخرى: مں ديباج أو حریں روفي رواية: 
حلة سندس» فهذه الالفاظ تبین أن هذه الحلة كانت حَريرًا محضا وهو الصحيع 
الذي يسين القول به في هذا الحديث جمعًا بين الروايات: ولانها هي المحرمة آ 
المختلط من حریر وغيره فلا یحژم إلا أن یکون الحریر آکثر وَزْنَاء والله آعلم»0. 


القباء: ثوب ُلبس لوف الثیاب؛ وقيل: فوق القميص ويْتَمَنْطق عليه وقيل: 
توب ضيق الکمین والوسط مَشقوق من خلف. يُلبس فی السفر والح ب؛ له 
اعون على الحركة") حم لبسه لکونه من الدّيباج؛ أي: من الحرير. 

عن ج ادبن عبد اله قال: بسن الي وما قباء من ديباج مدي له نموت 
نرعه سل به إلى مرب الاب فقيل له: اَشَاكَ مات با زسول اف فقا 
چ 
() صحیح البخاري» (۲: ۰4) 7 الصحيح مسلم» (۳: ۱۹۳۸) (۲۰۹۸). 
() «شرح النووی على مسلم» (۱4: ۳۸). 
() اللباس في عهد رسول الله داء ص: ۱۰۵ 
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مقدمة احفق 
"سوب 


ها عنه جبریل)» جام ۶22 
«نهاني عنه چبریل؛ : عمر یکی فقال: کا رسول الله كرفت أنرا وی فما 
لی؟ قال: اإني لم ايلك لس نما که : تبيعه)» فباعۀ باي وز 


فروج حر 


الفروج: قباء مفتوح من خلفہ' 'ٰ وعن عقبة بن عامر قال: هدي إلى الى گلا 
فزوج حرير» فلیته» فصلی فيه ثم انعرف فرع ڑا شدیڈا کالکارِو له وقال: 
الا یی هذا لِلْمُتّقين)20. ولکون هذا الفروج كان من الحريرء فقد شیله التحریۂ 
ولم عتبز من لباس المتقين: 


فالحریر علة : تحریم آنواع من الألبسة على الرجال؛ لذلك تخر المصتفات الحديثية 
بأحاديثٌ كثيرة نحرم لبس الحریر على الرجال» من بیتھا ما روا الشیخان عن حذيفة 
رضي الله عنه» قال: قال رسول الله : الا تَشْرَبوا في آنية اللَّبِ والفضة» ولا تسوا 
الحَريرَ والدّيباج؛ فإِنّها لهم في لیا ولَكُمْ في الآخرة»9). 

وعن أبي موسى الأشعّري رضي الله عنه أن النبي ء4 قال: «حرَم لباسن الخریر 
والذَّمَّب على ذکور تی وأحل لانائهم»(*. 

ولا یخی أن الأحكام المستفادة من هذين الحديثين وغيرهما من الأحاديث 
في الموضوع» هي أحكام تعبٌدیة بالدرجة الأولى» فهي نصوصٌ صريحة لا تحتیل 


)۱( اصحیح مسلم) اید ۶ (۲۰۱۷/۰). 
)۲( (اللباس في عهد رسول الله کنا ص: ؟ ٠‏ ۱۰ 


)۳( اصحیح البخاري» (۱ : ۸6) (۳۷۵) (صحیح مسلم) (۳: ۱£( (۲۰۷۵). 
(4) «صحیح البخاري) (۷: ۱۱۳) 777 ه), (صحیح مسلم» (۳: ۱۹۳۸) (۲۰۹۷). 
)٥(‏ «مسند آحمد» (۲۷۰۳۲) (۱۹۵۱۵). قال الارناژوط: حدیث صحیح بشواهده» اسنن 


الترمذی» (۳: )۲٦۹‏ (۱۷۲۰). قال: حسن صحیح. 


الممسوحة ضوئیا ب 06۵۳۳08620۳6۲ 








ر 
التأويلء ولا یسم المسلم | إلا العمل بها اقتداءً بخير المرسَلين 5 وإرضاء رب 
لعالبين غير أن هذا لم يمئع العلماء من لبحث عن عِلة أو عل تحریم الحررِ 
على الرجال, وفي ذلك يقول الحكيم الترمذي: «فمن أجل أن الله تعالى وم 
أهل رہ فقال: « باس فيا کر 4 [الحج: 4۳ فإذا بسها في اد 
ان كايا لام الج في ال وكيف يحشن لها ری في انور 

والائام. . والحریر من لباس الفراعنه والجبابرة والذین تعجلوا طیباتهم في الحا: 


الدنيا واستمتعوا بھا.. قال: ومن تبهوم فهو منهُم۷''4“''. 


وهنا يذكر الحكيم الترمذي علتین لتحريم الحرير على الر جال» وهما: المباهاة 
لأهل الجنة» والتشیّه بالفراعنة. 


ويقول أبو بكر ابن العربي (ت٥٥٥ھ):‏ تكلم بعض الناس في الحكمة التي 
يبي عن أبس الحرير لأجلها قال قوم نبي عنه لعل ی بالنساء» وقال آحرون: 
ما فيه من السرف»". 

ويقول الحافظ ابن جح حجر: «وقال ابن بَطال: فيه ترك النبي كَل لباس الحَرير؛ 
وهذا في الدنیاء وإرادة تأخير الطيبات إلى الآخرة التي لا انقضاء لها؛ اد تعجيل 
الطيبا 

باتِ في الدنيا لیس من من الحزم؛ فزهد في الدنيا للآخرة» وأمر بذلك ونهى عن 
کل سرف وحرمه. ٠‏ وتعقبه ابن متیر بأن ترگه لیس الحریر إنما هو لاجتناب 
۱ 1 
لمعصية وأما الزهد فإنما هو في خالص الحلالء وما لا عقويةٌ فيه الق مت 


6۱۲۳ :۹( «مسند أحمد)‎ )١( 
(۳) (1:7 


(۲) «إشہا 
: ت العلل الحكيم الترمذي» ص: ۲۳۹. 


(4١١ه)‏ قال الارناژوط: إسناده ضعہ « J)‏ سن أبي داودا 


ااعارضة الأحوذي»» ابن العربي (۷: ١7‏ ). 
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مقدمة افق 
۲۷ 
تر که مع الامکان هو الذي تتفاضل فيه در جات | رت 
۱ ت الرهّادء قلث: ولعل مراد ا 

لتحریم فیستقیم ما قاله»۲). مراد ابن بطال 
تن بن إسماعيل الصّنعانى (ت۱۱۸۲ه): ١‏ اختلف ف علة 

1 ۳ ۱ 2 و ر می 

تحریم لحریر على قولین؛ الاول الخلاء و الا : ۱ 
ا ا یلاع والثاني کونه لباس رَفاهية وزينة تليق 

بالنساء دول شهامه الر جال»(۲. مر ماس م =“ 
من خلال ما 

سبق» يمكن القول: إن تحریم یس الحرير على الرجال تتجاذبه 
علل كثيرة» منها أنه مبعد عن هد والتقلل» وفيه استعجال طییات الآخرة المنهي 
عنها في الدنبا م المضاهاة لاهل الجنة» وما فيه من التشبه بالفراعنة والجبابرة» 
اا صلی ا فيه من السوقہ رما بزدی لي من الل 5 
أن المضاهاة لأهل الجنة لايترجح اعتبارها علا شرع لتحريم لس 


أن الي إلا كان يحب لن لباب الخضرء مع أن اللون الا خضر 
المتقين» ؛ فهذه نتيجة وليست عله 
اعتباژها علة 


ولا یخی 
الحریر؛ فقد ثبت 
باس أهل الجنة» وأما کونه ليس من لباسِ 

فتکو د ! ادن الأوصاف التى يصح 


دم شم دس امتقو 
الےف والخیّلاء 


ریم می: الحشہہ پالکفار أو الجبابرة أو بالتسام» له كي م 


أو لجميع ما تقدم 
جا جب من جرب وضع لاک 
7 59 | 
آو لاها علماء الاسلام ما تستحقه من ال حسّب مجال تخصصه لعلمي 


۰ ار و الڈرایة وا 
المعرفی» فاهتم به المحدئون وشراح ۳ ٣‏ ۳ حرف الرواية و ر وانشغل 
کے ت 


(۱) «فتح الباری» | (۱۰: ۰/۳۰۱ 
سد رى) ابن حجر ا (۷۲: ۰۱۲۰ 
)۲( س دم شرح بوغرم من جح الاک لصنعاني 


۱ 7 ہے ءِ 
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1 0 
و تباط بالأحكا المتعلقة بأفعال سر 
ن لما له من ار ۱ 
به الفقهاء ارس 2 
, العلل التي تعتبر ا بعض | مام علما, 
ر 
اسار رامو بك مادم صرشاا بلج تاد در 
ظاهر العبد ود 
منه» وما يترتب عن ذلك من آثار في و 
وعد کتاب «هداية أهل | لخّصيصة بشرح حديثِ الخهیصة) للشيخ العارني 
الہ الشهید محمد بن عبدِ الكبير الگتاني من الكتب المتفرّدة في هذا الباب, لاعتنائه ۱ 
بدراسة أهم ما یتعلق بأسرار آفعال النبي ڳا خصوصًا ما يعلق باللباس ہہ 
استقرائی مُحکم انطلق فيه من الجزء إلى الكل وتحدیذا 7 نمودج مس ما 
لباس رسول الله كي لیتوسع من خلاله في تحلیل ما يَرتبط بالموضوع من قضايا 
ومسائل حديثية وفقهية وأخلاقية وغیرها. 
وانطلاقا من القيمة العلمية للکتاب والتي یستمدها من أهمية موضوعه؛ وجو 
الاستمدادِ الفكري والمعرفي لمؤلیہہ وسلامة منهجه العلمي» ومن أهمية العلوم التي 
رخ بينهاء وهي الحديث والفقه وعلم السلوك؛ کان من الواجب التمھیڈ لأبوابه ونصواہ 
بمقذمات تتناسب مع ما د يتضمنه من مباحث علمية» فکانت هذه المقدمة العامة بمثارة 
اتمھیدِ الحديثي والفقهي لموضوع اللباس وعلله وبعض آسراره؛ تلیها دراسة للاتجا 
التربوي الذي انتحاة الشيخ محمد بن عبد الکبیر الکتانی: والذي تَتَجَلى امتداداته نی هذا 
الکتاب عنوانا ومضموثًاء يكون جاب الدراسة بمثابة التهيئة العلمية للمتن الم 
الل 
ي سيقف القاری من خلاله 4 على مدی سعه 4 علم الم لف و سعه 2 اطلاعه وسدہ 
نه واستحضاره للنصوص والتقول» ودقة استنباطاته الحديثية والفقهية والسلوكية. 


ریتالف 
۳ هي في هذا الكتاب من قسمین: قسم للدراسة وقسم للتحقيق. تم 
الأول بمقدمة عامة حول موضوع اللباس وبعض آسراره وعلله؛ 
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مقدمة احفق 





جم ہہ ہو یسیوا ۸ ۷۵ یں 
س۳ ۲۹پ 


وتناولت الدراسة في المبحث الاول ره محتصرة ة للملف تتصمن و لادته 
ونشأته وطلبَه للعلم وشيوخه» ومكانته العلمیة ووفاتہ وأهم آثارو العلمية. 

وخصص المبحث الثاني لبيان مکانة الکتاب ومكوناته ومباحه ومصادره 
وقضایاه» ومنهج منهج المولف فيه وتوثیق نسبته إليه» وبيان النسخ المعتمَدة في 
التحقيق. 

أما القسمٌ الثاني المتعلّق بالتحقیق فقد أفرد لتوثیق النص المضبوط لمتن الکتاب: 

- نسخ النصٌّ المحقّق حسَب قواعد الكتابة الحديثة؛ اعتمادًا على النسخة 
الكاملة المُشاز إليها بالنسخة (أ)» والمقارنة بينها وبين النسخ الثلاث الأخرى. 
نیت حَسَب ما سيأتي بيانه. 


- عزو الایات القرآنية إلى مواضعها في المصحف الشریف مع إضافتها في 
آلمتن. 

- تخریج الاحادیث النبوية الشريفة مع مراعاةٍ اللفظ الذي آورده المؤلف. 
وبیان درجة کل رواية اعتمادًا على اجتهادات المحدّثين. 

- توثیق ال راء والأقوال وأدلتها التي يُوردها المؤلّف من مصادرها الأصلية 
سواء الحدیثیة منها أو الفقهية أو الأصولية أو السّلوكية أو غیرها. 

- تصحيح عددِ من الأخطاء اللغوية والإملائية التي عادةٌ ما تکون بسبب 


استعجال الناسخ في الكتابة أو نحو ذلك» خصو صًا ما يتعلق بموضع اهمزة وحروف 
المد وغيرها. 


- شرح معاني بعض الألفاظ المستغلقة بما يُسهم في استجلاء المعنی. 
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یس ام 


۷ 

. الق على سض يعض الأحكام أو القواعد التي يصدرها المؤلف بالق 
لض وری الذي برقع لس ويوضح المعنى: 

العامة للکتاب» وتتضمن. فهرس 
ور الأصولية» وفهرس المسائل الفقهية, 
المصادر والمراجع؛ ثم فهرس 


۱ الایات القرآنية وفه ر 

وضع الفهارس 6ے 
الأحاديث والآثار» وفهرس القواعد والفوا 
وفهرس القضايا السسلوكية والاخلاقیة؛ وفهرس 
الموضوعات. 

ول فوتی ختاما تقلديم جزیل الشكر للشریف الدكتور محمد حمزة بن علي 
الکتانی الذى خصّنى تحفیق هذا الكتاب النفیس» وآمدنی ؛ شسخه وتفضل بالتقديم 
رو + رشان اج المخطوطات لئ اد 
أسرته الشريفة إلى حيّز إلى المطبوعات حتى تعم بها الفائدة») عسى أن يتتفع بها 
العلماء والباحثول. 

وأحسب أننى بتوثيق النصن وبما تضمنته الدراسة من مباحت مرکزتهقدقم 
بالحد الادنى مما یستحقه هذا الکتاب من (تحقیق علمی» بما تحمله العبارة من 
0-3 للاطلاع عليه والإفادة منه. 

سال اله تعالى أن يكون العمل صالحًا مقا خالصًا لوجهه الكريم وأذ 
يجعلّه من العلم الذي ينتفع به» وأن پُجزل الثواب لكل مَن سهم في طبعه ونضر" 


والتعريف به. 
از ایس رئش 


القصر الکبیر ‏ المغرب 
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لقسم الأول 


الدراسة 
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البحث الأول 
نبدة من ترجمة الشیخ محمد بن عبد الكبير الکٌانی() 
( ت ۱۲۲۷ ۸/ ۱۹۰۹م) 


الشیخ الامام عَلم الاعلام المرئی الکبیر والعارف الشهير» الشهید آبو 
الفیض وأبو عبد اللہ محمد بن عبدِ الكبير بن محمدِ بن عبدِ الواحد الكتاني آشرق 
نوژه على الوجود بفاس» في منتصفب ربيع الأنور عام ۱۲۹۰ هب وبھا نشأ في كف 
آسرته الشريفة النسب. الغنية عن التعریف» وفي بيئةٍ عرفانية تجمّع بين علوم الظاهر 
وعلوم الباطن. | 

حفظ القرآن الكريم وأتقنه» ثم تدرّج في تلقي العلوم على ی شیوخ عصره» في 
مقدمتهم والده الشيخ عبد الكبير» وخاله الشيخ جعفر بن إدريس الكتاني الذي سمع 


,)58:1( انظر: «المظاهر السامية فى النسبة الشريفة الكتانية»» عبد الحي الكتاني» مخطوط‎ )١( 
الإتحاف المطالع)؛ عبد السلام ابن سودة» (موسوعة أعلام المغرب» (۸: 565)) (معجم‎ 
طبقات المؤلفین)ء ابن زيدان (۲: ۰۳۳۱ ترجمة: ۳۱۸ الاعلام» خير الدين الزركلي‎ 
»5١٠:1١( معجم الشيوخ المسمى «رياض الجنة»» عبد الحفيظ الفاسي‎ ۰۲۱6 :۲( 
ترجمة: ۱۲)) «الاعلام بمن حل مُراکش وأغمات من الأعلام» العباس بن إبراهيم السملالي‎ 
ترجمة: ٥۵ء «منطق الأوانی بفیض تراجم عیون آعیان آل الكتاني» محمد‎ ۱۵۵ :۷( 
حمزة الکتانی ص: ۰۱۳۸ ترجمة الشیخ محمد الكتاني الشهید المسماة: «آشرف الأماني‎ 
بتر جمة الشيخ سيدى محمد الكتاني»؛ محمد الباقر الكتاني» تحقيق: نور الهدی الكتاني»‎ 
. ۹۱-۹۵ «الطريقة الكتانية: أركانهاء عهودهاء أورادھا)؛ د يوسف الکتاني ص:‎ 
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هباج ال 


”ا موز 


1 می 
5 ۳ 54 


3 


والفقه والكلام؛ وأخذ عن غیرهما من المغاربة وال شا 5 
كام القرآن الكريم وعلومه» وبالسنة النبوية وعل دما وعار, 
الأصول الففہ والأخلاق؛ إضافةً إلى علوم الآلة فتأمّل لالقاء الدرو۔ بجی 


الم و ی . وال اوية الكتانيةء حنى اشتهر آمژه وطار صينه» وأقبل الناس قل 


58 مب | 
وصفه خير الدین الرركلي ف فى ترجمته له وحلا «الفقيه المتفلسف المتصونی, 


ن الشيخ .. عبد الكبير الكتاني ميلا إلى علم الا خلاق منذ صغر, 
۱ ای الطریق على ید والده ومعتمّدہ الشیخ عد الكبير» الذي درس على یدب 
ووه کی اأص ف ؛ الأخلاق الشی۶ الک ک(الاحباء) و«العو ارف) و الجکم) 
وکتب الشّعراني: وكتب أهل الحقائق؛ كالحاتمي والجيلي وأمثالهما(. 
والشیخ محمد حسين العمري الهندي الألاهابادي”"» وأجازه الشيخ ماء ال 
الشتقيطي. الذي كان شدیذ المحبة فيه بالغ لتعظیم له» حتی انه کان یامه أصحاءه 
ومريديه بمحبته وتعظيمه؛ ويقول عنه: «إنه نوّارة الأولياء»9؟). 


ره الیحد بت ۰ والسير 


٠‏ ول 


وفي عام ۱۳۰۸ ه اسس الشیخ محمد بن عبد الكبير طريقته الأحمدية الكتانة 
و عم ه لم تد ۱ ۱ ۱ ۱ 
زعمر یتجاوز العشرین بعد وأصبح يُظهر من العلوم الظاهرة والباطنة ما 
سيو حه فحن دونهم مشرفا ومغربًاء من خلال دروسه ومولفاته» وصلواته المتعدد: 
على النم لیے ن کان وأی زابه وأوراده وفصائله... 





۱۱( «المظاهر السامیة في النسبة الشريفة الکتانیة», عبد الحی الکتانی (۱: 54) 


)۲( انظر ۰ االمظاهر الساه ۰ 1 
و جي الكتاني (۱ (VY:‏ «الطريقة الكتانية: آرکانها؛ عهودها؛ 
ورادها»؛ د يوسف الكتاني, ء ص: ۹۸. ۱ 

(۳( امعجم الشيو خا 





+ عبد الحفیظ ۷ الفاسی (۱ ۰ ڈالإعلاماء السملالی (۷: .)۱٥١‏ 
)٤(‏ «المظاهر السامية». عبد الم ني الکتانی (۱ ١61:‏ ), 
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نبذة من ترجمة الشيخ مد بن عبد الكبير لكان ...مگ 


وكان رحمه الله يخرّج إلى القبائل المجاورة والنائية» داعیّا إلى الله تعالى 
ومرشدا» حتى أصبح أتباعةُ في زمانه يقدّرون بمليون منتسب(۱. 

وفي إحدى زیاراته الدعوية والإرشادية للقبائل المجاورة لفاس والنائية عنهاء 
وصل إلى قبائلِ الصحراء» فاستغل خساده فاس خروجّه إلیھاء وأشاعوا عنه 
الانحراف في العقيدةٍ ومحاولة الانقلاب على الملك» فاضطر إلى الرحلةٍ إلى مُراکش 
عام ۱۳۱6 توضیح موقفه سلطا المولی عبد العزيز فب من مسأل لانقلاب: 
وأحال قضيةً الانحراف العَقَدي إلى العلماء» فكان الاتفاق على أن تكون بينه وبينهم 
مناظرة» استمرث عدة أشهّرء وانتهث بظهوره عليهم وتبرئَته مما نسب إليه ثم عاد إلى 
فاس فی السنة الموالية ۱۳۱۵ه. 

وفی سنة ۱۳۲۱ه رحل إلى المشرق بنیة الحج» وفي طریقه التقى بزعماء 
الدول التي زارهاء إضافةً إلى زعماء الإصلاح والعلم» فاطلع على مؤامرات 
ومخططات الاستعمار ضد العالم الإسلامي... ثم عاد إلى المغرب سعيًا منه في 
زیخ الفكر الاصلاحی, وكتم ما كان متا باظهاره من علوم الحقائق وبٹھا أمام 
الما وتفرغ لاصلاح البلاد وتحصينها ضد الاستعمار المحوی به" 

ولما أراد هل فاس عبد اليعة للسلطان عبد الحفیظ تولی الشیخ الكتاني 
إملاء شروطهاء ومنها تقبية السلطان بالشوری» فحقدها السلطان عليه وبدأ يضيّق 
ےة ۱۳۲۷ قاصدًا بلاد البرر» ومعه جميعٌ أسرتِهِ من رجالٍ 


عليهء فخرج من فاس ۱ 0 1 ۱ 
نُ الي فی طلبه وأعيد بالأمان» فلم يث أن اعتقل وسجن 


ونساء» فأرسل السلطا 
ا بالحديد هو ومن 


كان معه» حتى النساء والصبيان» ثم جلد وشحب إلى 
الجديدة» فتوفي شهیدّا بعد جلده في 





5 ا٠‏ ۰ الکتا؛ کے 
(۱) «الإعلام»» السملالي (۷: عب و «منطق الأواني»» د حمزة الكتاني ص 
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يجاوز السابعة والئلائین رسا ؛. 
لم یتجاوز لين رد * دن 


عام ۷ در وعمره 


٤‏ ربيع الاخر 
بمقبرة الساکمة» وأخفى قبژه بحیث لا يُعلم. 
۷۱۱ ا الاعانةً على التألیف؛ اذ د ۸ ). , 
ركان رحمه الله ممن زوا البرك فيالعفر و اس ۱ سالا ۰٠‏ 
من ثلاث مئة كتاب» وال لاف من الرسائل السياسية والاجتماعیة» والرسائل الإرشادي 
۱ ۱ ۶ ےہ " ها و احصاء | لمخط ۱ 
لفقراء والمریدین وغيرهم» وقدٍ اعتتی الباحثول بجرد باتش ط منها 
والمطبوع؛ فجاءت في عدة صفیحات(۱) ومن أبرز آثاره المطبوعة: «القول الشافي 
والسان الكافي في أن فاعل القبض في الفريضةٍ غير جافي» ‏ «ادل الخيرات في الصلا: 
على سید الکائنات) - (احَيئة الکون في الصلاة الأنموذجية) - (مجموعة قصائر 
الكتاني » «الكمال المتلالي والاستدلالات العو الي في محاجة آهل التفريط و التغالي 
وأن فيضان الربوبية والمحمدية لا ينقطع بل متنالي» ‏ - امعراج النجاة في رفع اليدين 
ي اا - السان الحجة جة البر ۾ ية فی الب عن شعائر الطريقة الا حمدية ی 
اف للذات المحمدیته - مجمو عه رسائل في سنن الصلاة , رت 40 اد 
عما خفِي عن الاعیان من سر آية # ما کت ری ما لکشب رک این 24 [الشوری: 


۹۔ ها ات رن خر بي اح مسي 
لبخاري من سبعة وعشرین علمًا).. ۰ وعیرها ۱ 


)۱( انظر قائمة بمصنفات اه 
۱ للذات المحمدیة) الء 
س:۳۹-۳۱. 


ب: الدیوانة فی وقت ثبوت الفتح 
> تحقیق : د إسماعيل المساوي؛ 
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أهمية الاب ومکونانه سس _ يف ووم 


البحث الثانى 
۶ 
د 5 موصوع أسرار الافعال النبوية وخصوصًا ما تعلق باللباسء يندرج 
هذا الكتاب الذي ألفه الشیخ العارف بالله أبو الفيض محمد بن عبدِ الكبير الكتاني 
(ت۱۳۲۷ھ/ ۱۹۰٩‏ م بعنوان: 


¥( 1 
ا 
/ ۵ ا م 

"يه 


أو (القول الفصل القصيح» على حديث الخّميصة الصٌحیح) 
والذي أفرده لشرح الحديث الذي رواه الإمامُ البخاري في (صحیحہ) عن 
أم المؤمنين عائشة رضي الله عنهاء أن النبي كله صَلَّى في ححمیصة لها أَعْلام؛ 
فنَظَرَ إلى آغلامها نَظْرَة فلا انُصَرَفَ قال: «اذْهَبوا بحُمیضتی هذه إلى آبي جَهُم 
وأنوني بأبجائية أبي جَهُم؛ فإنها نيا عن صلاتي». وقال ِشام بُ مزونه 
عن أيه عن عائشة: قال ال :كت أنْظُر إلى علمهاء وأنا في الصلاةٍ فأخافٌ 





آن تَمتتني). 
وهذا الحديث أخرجه الإمام البخاري في ثلاثة مواضعٌ من اصحيحه)ء 
وترجم له بتراجم: منها فى کتاب الصلاة» باب: إذا صلی في ثوب له أعلامٌ ونظر إلى 
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جي س 


9 ۳۸ 0 ۱ 
)٢( 1‏ رخ ب 1 

۱ ۱ . ئة والحمائص''. وفی کتاب الآذانں 

۳ (. وفی كتاب اللباس» باب: الا کسی د : 5 * بای 


الالعفات فى الصلا:(۳, 
۱ الکتا: , شخف بصحیح | 
ونظرا لما كان للامام محمد بن عبدِ الکببرِ پا پا مج اس ما 


محمدِ بن إسماعيل لبخاري (ت٢٥۲ھ)‏ وما کان يُولية من عن ي ار ر 
وتدريسًا وختگا! “ بین أن حدیت الخّميصة» وما یشتیل عليه من ات وما 
يتَضمنه من إشارات» يمكن أن يُترجّم له بتراجم تناهز الثلاثين» واعتبرها من باب 
الاستدراکات اللطيفة الخفية التي یمکن أن تستدرك على الإمام البخاري, الذي 
آو تي براعةً في استخراج الاستنباطاتِ الخفیة من الأحاديث النبوية» كما تذل على 
ذلك تراجمه في الصحیح!؛ حتی قيل: إن فقه البخاري في تراجمه. 

وما هو بالامر الذي يُستغرب من صنیع الشيخ محمد بن عبد الكبير الكتاني 
الذي يُذكر أنه في إحدى حَلقات شرجه ل«صحيح البخاري» بالقَرَوئين مَكَتَ 
يشرح حديث «بدء الوحي» نحوّا من سنتين. كما قال عنه العلامة آبو بكر بن محم 
التطوانی السلوي: «فحضرت بعض مجالس درسه ل(صحيح البخاري»» فصار 
يملي على حدیث بدء الوحي. ويذكر أسرارًا ومناسبات يعجز عنها أكاية الفحول؛ 
وقضیت العجبَ مما آبداه في ذلك. وكم خضت جح بحر العلوم» وتعاطیث 
المنطوق منها والمفهوم» فلم أعثز في الدواوين الحديثية والتفسيرية والأصولية 





.)۳۷۳( )۸۶ :۱( «صحیح البخاری»‎ )١( 

.)0۸۱۷( )۱6۷ :۷( المرجع السابق‎ )٢( 

(۳) المرجع السابق (۱: ۱۵۰) (۷۵۲). 

۳ 4) انظر: «ختم صحيح البخاري من سبعة وعشرين علمّاه: أبو از محما بن عبد الکبیر 
ااکتاني؛ تحقيق: أبي عبد الله أفضل مسعودہ وأحمد إبراهيم 1 ي» تقدیم: د حمزة 
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أهمية الاب ومكوناته سس سم پا وس نت 


¥ 
وغيرها على جملة واحدة مما سمعئہ منہ)(۲۱, 


وقد ضمّن الشيخ محمد بن عبدٍ الکبیر الكتاني الکتاب الذي بين أيدينا استنباطات 
عرفانية» وتفصیلات بديعة حول القوة التي أوتِيّها سيدنا رسول الله ی من جهتيه 
مسا لوحت رسای وسیا وم سره بريه میحانہ وئدلی: لد 
_ حسّب ما قتضیه الصناعة التأليفية - إلى آبواب وفصول مهد لها بتمهید» وذيّلها 

۔ التمهيك! اشتمل على مسألتّين جسمية وروحية» مع استدراكاتٍ على الإمام 
البخاری وماخذ وانتزاعات من جنس ما ألرَمَ تسه فی اصححه) من خفيات 
الل ویو وی دوم بو 
والجّیب من الحرير أو الذیباج. 

المبحث الثانی: فى الفرق بين طريقة أبي الولید الباجيٌ وابن يونس وابنِ رشد 
فى الفرق بين الثیاب المخلوطة والثياب الحَزيّة. 

لباب الثانی: في تعریف الخز» ویتضمن ثلاث مباحث. 

الباب الثالث: في حقيقة الثوم ب القَسَیَ» ويتضمّن ثلاثة مطالب: 

۱ لمطلب الأول: في ضط | لَسی. 

المطلب الثاني: في حقيقة القسٌی. 





۰۲۸ «ختم صحیح البخاري من سبعة وعشرین علمًااء ص:‎ )١( 
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 .‏ ل و إل اء الواردة فی الحديث. وفیه فصلار 

الباب الرابع: في تفسير حلة غطارد ابر بی 1 

ٹم التذييل» وفيه ثلاث تبیھات: وفصل جامع مشتول ۱ 
الى الات ولبس الإنسان أحسر 

وفيه فصول: 

الفصل الأول: فى أن الأصل في المطاعم والمشارب والملابس وانواع التجملات 
الاباحة. 

الفصل الثاني: في سيرة النبي 335 في الملبوس. 

الفصل الثالث: فی معاملة الله لنا هل مدارها على الصور الظاهرة أو الشؤون 
القلبية. 


- الباب السادس: في أن التوسع في المطاعم وتعدادها وأكل الحلواء من 
السنّة» وأن لا زهبانية فى السنةٍ المحمدية» وفيه فصولٌ كذلك. 
- الباب السابع: في ذكر الأسرار الربانية المُنطو ية في حديث: الِلضائم فزختان) 
وفیه فصول: ۰ 
الفصل الأول: في آسرار الحدیث. 
الفصل الثاني: في مَطلوبية استعذاب الماء. 
الفصل الثالث: وهو فصل یَتٌطلع منه على أسرار الشريعة» ووجه التفاضل بين 


۱ الإنساني» من خلال بيان أن عدم ظهور نتائج مقصد. مما يدل على 
وله "۳ 
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الباب الثامن: في أن الله جل جلالهء لم يربٌ العالم بتربية واحدة. وقد اشتمل 
على تنبيهات عشرة» ثم د تكملة. 

_ خاتمة: وفيها سرد للأحاديث المُرَهُّبة من الحرير؛ لتكون آخر ما يقرّع الأذن 
الواعية؛ لعلها تكون سبب الانزواء عن المحَّمات» وفيها دکر جواز الملبوس 


3 


للمرأة مطلقا. 
ثانيا: مصادر الحاب: 
بین ثنايا كتاب (هدابه أهل الخصيصة بشرح حديث الخمرصة»)» للشيخ محمد 
اين عبد الكبير الكتاني» نجد حضورًا قوئًا لأعلام مُبژزین في التفسير وعلوم القرآن؛ 
بي الحدیت وعم ست وف لق ول سر وات و لك ل الإمام 


التميمي (ت ۶۵۱ ه)» وا ا 7 رخ ری دی > 


یکربن بونس 
حامٍ الغزالي (ت*۵۰ه)»وآييالولد بن 


الوليد الباجيٌ (ت5/ا5ه). وأبي 
۰ ه). وابن رُشد الحفيد (ت۵۹۵ه)» وأبي عبد الله القُرطبي 
الرهوني (ت۷۷۳ھ) 


وأبي 
وشل الحد (ت 


(ت 1۱۷۱ ه)» وتاج الدین السبكي ( ت۱ «(AVY‏ وأبي زکریّاء 


۰ھ) وأبي ید الله المأ ف اذ (ت۸۹۷ھ) وشهاب الدین 


عبد الله الخطاب الوعَيني (ت) ۹۵ه)» ومرتضی 
۰ه ) وغیرهم. 


وابن عَرَفة الوَرْغمي (۱۳ 
القشطلاني (ت۹۲۳ھ) وأبي 
الزبيدي (ته ١‏ ۲۰ ہ)» ومحمد بن أحمد الرهوني (ت 
محمد بن عبد الکبیر الكتاني النقلول 
منها بالواسطة» ویصرح 
الظروف التي احتفت 


والاستشهادات» فهى كذلك كثيرة ومتنوعه» وينقل عن عدد 
بذلك فى غير ما موضع» والغالبِ على الظن أن سیب شاک هر 
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تأليفه للكتاب» مثل استضافته لدى اللطان المولی عبد العزيز العلوي» وسفره رفن 
کذلك رفقه ة أهل الہ كما سيقت الإشارة إليه؛ وکما سره بذلك في ثنايا الکتان. 


وسر 
ویمکن حصر أبرز المصادر العلمية التي اعتمد عايها فيا اي 
كتب التفسير: 
دروح البيان»» للإستانبولي ‏ (مفاتیح الغیب»» للرازي - «الجامع لأحكام 
القرآن»» للقٌرطبي ‏ «السراج المنير في الإعانة على معرفه بعص معاني كلام رينا 
الحكيم الخبیر»» للخطيب الشربيني. 
كتب الحديث: 
«موطاً مالك) - «الزهد والر قائق)؛ لابن المبارك امس آبي داود لطیالسی) 
- «المُصتف»» لعبد الرزاق الصنعاني - «مصئف ابن أبي شیبة» ۔ (مُسئد أحمد) ‏ 
(صحیح البخاري) - اصحیح مسلم) ‏ (م سُنن أبي داود) ‏ (سنن الترمذی) - لسن 
ابن ماجة» - «مسند البزار» ۔ «الصمت وآداب اللسان»» لابن آبي الدنیا - (السنن 
الصفری», واالسنن الکبری)؛ للنسائي - اامتتکل آبي يعلى» - 1المستد ره على 
الصحیحین)؛ للحاکم ۔ ) صحيح ابن خرّيمة) - (صحیح ابن حبان» ۔ (المعجم 
الصغیر)ء و«الاوسط»؛ و(الکبیر» للطبراني - «آمثال الحديث»» للرامهزمزيّ 1 
(الفوائداء لتمّام البَجَلى ‏ «حلية الأولیاء»» و«الطب لبوي" لأبي د نعيم الأصبهاني 
- (مسند الشهات)ء للقضاعي - «السنن الکبری»» واشعّی ب الایمان»» للبیهقی - 
(مسند الفردوس»؛ لدم «الجامم لکبیرا للسیوطی. ۰ 


شروح الحدیث: 


شرح معاني الاثارا؛ للطحاوي - (التمھیداء واالاستذکارا» لابن عبد ار - 
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گنا 
«المُنتقى شرح الموطأ». للباجي 3 اشرح صحیح البخاری» لابن تطال 8 (المعلم 
بفوائدٍ مسلم»» للمازري - (القبس في شرح موطأ مالك بن أنس!» لابن العربی - 
«تشارق الانوار على صحاح الآثار», للقاضي عیاض -الهنهاج شرح صحیح مسلم بن 
الحجاج»؛ للنووي ‏ «المفهم لما آشکل من تلخیص کتاب مسلم» للقرطبي ۔اإحکام 
الأحكام شرح عمدة الأحكام)» لابن دیق العید «إكمال إكمال المعلم» للاي اتح 
الباري شرح صحيح البخاري)» لابن حَسجر ‏ اارشاد الساري لشرح صحيح البخاري»» 
للمنطلاني - «السراج المنير د شرح الجامع الصغير في حديث البّشیر النذير»» للعزيزي 
_ افيض القدیر شرح الجامع الصغير»» للمناوي - «شرح الزرقاني على موطأ مالك» - 
(حاشیة الحفني على الجامع الصغیر من حديث البشیر النذیر». 

کتب السيرة والشمائل: 

(المواهبت اللدتة بالمنح المحمدية)» للقشطلاني - اشرح الشیخ المناوی 
على جَمْم الوسائل في شرح الشمائل للترمذي»» للشیخ علي القاري. 

کتب الفقه والاصول: 

«المدوّنة»» لمالك بن أنس - «الجامع لمسائل المدونة» لابن يونس - «البیان 
والتحصیل»؛ لابن رُشد الجد - (شرح التلقین»» للمازری - (التسهات المستتبّطة 
على الکتب المدونة والمختلطة». و«ترتيب المدارك» للقاضي عیاض - «قواعد 
الأحكام فی مصالح الانام»؛ لابن عبد السلام ۔ «القوانین الفقهیة». لابن جزي 

۔ «الأشباه والنظائر»» للسبكي _ «المختصّر الفقهي» لابن عرّفة - اشرح العضد 

الایجی على مختضّر المنتهَی الأصولي لابن الحاجب) التاج والاکلیل لمختصر 
خلیل». للمواق - «مواهب الجلیل في شرح مختصر خلیل»» للحطاب - «تكميل 
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۲-1 
مس دس 
غازی الم 5 ناسي - (شرج الحلال المَحلي على ی 


التقسد وتحلیل التعقمداء لابن 
۲ ) ے لان 
الجوامع) ۔ (حاشیه الژِمُونی على شرح الررقاني لمتن خلیل میں کي لزرقاني 


على مختصر خلیل وحاشیة البناني؟. 


کتب السلوك والأخلاق: 
القُوت القلوب»: لأبي طالب المَکی _ «الر سالة القشیر یة»» للقشیری - اإحماء 


علوم الدين»؛ للغزالي _ «الفتوحات المكة)» لابن عربي ۔ «الحکم» لان عطاء 
_ كه ات عن جمیع الأمة)» و«اليواقيت والجو اهر في بیان عقائد الأكابر» 
للشّعراني ‏ «إتحاف السادة المُتقين بشرح إحياء علوم الدین!» للزْبیدي. 
2 1 
كتب اللغة والغريب والادب: 
(اعریب الحديث»)» للقاسم بن سلام 5 (جمهرة اللخة) للازدی ۹۹ (الصحاح 
تاج اللغة وصحاح العربیة)» للجوهري - (المحكم والمحط الاعظم)ء ایخ سیدہ 
- «المصباح المنير في غريب الشرح الكبير)» للميُومِيَ ‏ «النهاية في غريب الحديث 
والاثراء لابن الأثير - «غریب الحدیث» لابن الجّوزی - «القاموس المحیط»؛ 
للفیروز آبادی - «(العقد الفريد)» لا بر عبد ربه. 
وتجدر الاشارة إلى أن آغلب معتمّد الشیخ محمد بن عبد الکبیر الکتانی على 
کتاب «فتح الباري بشرح صحیح البخاري» للحافظ ابن حجر العستّلانی» وهو 
۱ ری ١ 57 ۰ e‏ 
الکتاب الجامع للفوائد والذرر العلمية الذي لا حى قيمته العلمية و مکانته السامية 
فی المكتبة الإسلامية. 
الثا: قضايا الكّاب ومسائله: 
تعددت القضايا والمسائل التي ناقشها الشيخ محمد بن عبد الكبير الکتانی؛ 
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لاها بالد | 
۳ ۱ دس ۳ لتحلیل والبیان نِ والتفصيل في کتابه «(هداية أهل الخصيصة بشرح 
يث لخمصة 4 
ویمکن التمییز فیها بين قسمین كبيرين» ونظر | لنفاستها وشدة 
الحاجه | ۱ 
جة إليها في العصر الحاضرہ خصّصنا لھا فهارس خاصة فى نهاية الکتاب: 
وهي باختصار على النحو الاتی: 
١‏ مسائل فقهية وأصولية: 
من آبرز المسائل الفقهية والأصولية الواردة فی الکتاب: 
- آكديّة الخشوع في الصلاة. 
- جواز هَدِية ما يكره لبسه. 
- إيثار العزومات على الأخص» مع مراعاة المصالح. 
حكم الأعلام الحريرية فى الثوب. 
حكم جعل فرجّي الثوب مكفوفين بالدّيباج. 
- خرمة تغيير أحكام الله تعالى مقابلَ الدرَيْهمات, أو مقابل مصالح الدنيا. 
حكم اتخاذ الطوق واللبة والجیب من الحرير أو الذیباج. 
حکم الأزرار من الحریر. 
الفرق بين الثياب المخلوطة والثياب الحزيّة. 
الأصل في المطاعم والمشارب والملابس وأنواع التجمّلاات الإباحة. 


۔ التوسّع في المّطاعم وتعدادهاء وأكل الحلواء من السنة. 

- لا رَهبانية في السئة المحمدية. 

التنبيه على عراقة عداوة الیهود للمسلمين» ومدى حرصهم على افساد ثيابهم 
بالنجاسة لا فساد دینهم. 

أن ال عام في كل ما داه خریر ولحمته من غيره. 
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- حقيقة الثوب القَسّي. ۱ 

- جواز البیع والشراء على باب المسجد» وممارسة الصالحين لذلك. 

- جواز لبس الکریر للنساء. 

- جواز بیع الرجال الثيابَ الحرير» وتصرفهم فيها بالهبة والهدية لا اللبس. 

- جواز معاملاتِ الکفار فیما لم َتّحَقق تحریم عين المتعامّل فیه. 

- جواز الشراء بالثمن المؤجل. 

- جواز صلةٍ القريب الکافر. 

- مَطلوبیّة التجمُل في الثیاب ولبس الانسان أحسنّ ما يجد. 

- جواز التوسّع في الأطعمة. 

- خكم تناول الجلالة. 

۲ قضايا أخلاقية سلوكية: 

من أبرز القضايا الأخلاقية والسلوكية الواردة في الكتاب: 

- زوم الأدب مع الله تبارك وتعالى. 

- ضبط أحوال النفس ومحاسبتها. 

- الاحتراس مما يُتوقع منه ضَرّر في الدين أو الدنيا. 

- قبول الهدية من الأصحاب؛ والإرسال إليهم والطلب منهم. 

- استمداد العبد لما يُرضي عليه رب وعدم الانهماك فى المشتهيات والاتكال 
على رُحمات ربه. ۱ 


- مدى تأثر النفوس الطاهرة - وبالاحری غیرها - بصور الاشیاء الکو نبة. 
_ أهمية مراعاة عدة أشياءً بشيءٍ واحد. 
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السير بسير الضعفاء. 
_ تحريك الهمّم لمعالي الأمور. 

۔ مطلوبیة الفرار إلى الله تعالى ورك ما خولنا وراء ظهورنا. 

۔ كتمان الأسرار عن غير أهلها إن كانث لا تُطاق. 

دوام مراقبة الله تعالى» وعدم مراقبة الخلق. 

- الف في الح مان بطرپ نزي 

كديّة إدخالٍ السرور على المسلم. 
_ أن استجماع الکمالاتِ في الذاتٍ البشرية من أولِ الأمر دون تدریب» لیس 
في طبع البشر تحصیله إلا بالتدريج. | 
اليقين في وسعية علم سيدنا محمد يل وأنه لايشغله شيءٌ عن ربه جل جلاله. 
۔ اليقين في قوة سيدنا محمدٍ 388 من الجهتين: : الأوحية والجسمية وتَزّله 
للعقول حتى يُقدر على التلقي منه. 

۔ الطؤق المُوصلة إلى الله تعالی لا تنحصر ولا تنضي. 

دق السعادة الموصلة لرضى الله الاکبر كثيرة واسعة منتشرة. 
عرض المفضول على الفاضلء والتابع على المتبوع ما یحتاج إليه من مصالجه. 
الادخار لا يُنافي التوكل. 
الفقير ليس بأشرف من العْني. 

۔ إباحة الطعن لمن يستحقه. 

محة العافية ودوامها والغنی لا بُجِل بالأدب مع الله تعالى. 

عادات العارفينَ عبادات. 


- عدم وجوب اتحاد الخارق» فلا يلرم الولي أن یتظاهر ہما تظاهر به عيره. 
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رابعا: المنہج العلمى للمؤلف: 

سَبقَنا عدد هن الباحثین الذين 
ابن عبد الکبیر الكّتاني» | إلى الاعتناء بيان رسوخ قدمه في الفقه وبلوغه درج 
الاجتهاد» مع تفصيل منهجه في الاجتهاد الفقهی وأخصٌ بالذکر الدكتورٌ محمد 
حمزة ة الكتاني الذى قال عن منهج الشیخ محمد بن عبد الکبیر في الفقه: ۰ (وکان 
منهجه في الفقه الاجتهاد المطلق بحيث كان له دور مهم في | (دخال کتب الا جتهاد 
إلى المغرب» كما كان محدّنًا حافظاه بعد نادرة وقته في علوم الحديث» بل كان 
اعلع من كل ذي علم في عليه وكان له إلمامٌ بی واعتناء ۶ بفلسفةِ التشريع» وإبراز 
الحكمة من الأوامر الإلهيةء والأحكام الفقهية» ويَعْدها رُوح الشريعة الإسلامية 
التي لا قوام لھا بدونهاء بحي انفرد عن أهلٍ عصرہ بذلك»"*. 

والدكتور عدنان زهار الذي قال في مقدمة : تحقیقه لكتاب الشيخ محمد بن 
عبد الكبير الكتاني «القول الشافي والبيان الكافي في أن فاعل القبض في الفريضة 
غير جافي»: «كتاب «القول الشافي» من آنفس ما جاد به قلم الإمام سيدي محمد 
ابن عبد الكبير الكتاني في باب الفقه» على حداثةٍ سنه ووعورة ظرف تصنيفه» فقد 
تكلم فيه الإمام الشات بلسان أهل الاجتهاد. وحاگی فيه حول العلماء والمُبرزين 
من الفقهاء مما لم يكن يدركه أحدّ منهم إلا بعد عناء النظر في الأصول والفروع؛ 
ومكابدة اللصّب للبحث والتنقیب؛ ومشقة السفر وتعب لسهر بحيث لم یشهد 
لكثير منهم بدرجة الاجتهاد الا بعد تجاوز الأربعین وأکثرهم بعد الخمسین آما 
أن یلع الاجتهاد في سن الرابعة والعشرين وهو الوقت الذي شهد له فيه كبير علماء 
المغرب بالتفوق على الأقران ‏ وهو الشيخ ماء العينين ‏ فذلك مما لم يبغه الله إلا 


نشه‌فوا بدراسة أو تحقيق کتب الشیخ محمرٍ 





(۱) «منطق الأواني»؛ حمزة الكتاني ص: ۱۳۸. 


الممسوحة ضوئیا ب CamScanner‏ 








أهمية الاب ومکوناته ۳ 4 
تی 


لقلةٍ قلبلة من علماء الامة» ومنهم إمامنا المولف رضوان الله علیه۱6). 
ونفس هذه الا وصاف تنطيق على الکتاب الذي بین أيديناء فقد ألف الشیخ 
محمد بن عبد الكبير الكتاني رحمه الله کتابه «هداية أهل الخصيصة بشرح حديث 
الخميصة» ‏ حسَبَ ما ذكر ‏ وهو في ضيافة السلطان مولاي عبد العزيز العلوي 
هامة منه وهو في سَفر؛ مما يدل على أن آغلب المصادر التي آفاد منها على كثرتها 
وتنوعها ‏ إنما هي بالاعتماد على حافظته القوية التي خباه الله تعالى بهاء والتي لا 
تدع مجالا للشكء بل تستدعي الإقرار والشهادة له بالتبخر في العلم وسّعة الاطلاع 
آما القواعدٌ المنهجيةٌ التي انضبط لها الشیخ وتميز بها منهجة الفقهي في 
التنظير والتأصيل والاستدلال» فما يلي: 
١‏ الاعتماد فی کل فن على آهله: 
ین الملاحظات البارزة في المنهج الفقهي الذي سلکه الشیخ محمد بن عب 
EF ۳ ١ 1‏ هله 
لكي الكتانى فی هذا الکتاب» چرضه على الرجوع في کل فی أو عام ای ۱ 
١‏ 7 ع ہے ۲ : بحم اه 
وهم العلماء الراسخون فيه؟ لأنهم العارفون بأصولة ی ہے پر 
اسر اره» فنجده يرجع إلى الحفاظ والمحدئین في الحكم على الأحاديث» وإلى 
٠‏ ا سے تق ال أهل اللغةفی شرح المواد اللغویه 
الفقهاء المبرزين فی معرفة الفروع الفقهية» وإلى اهل 2 ي 2 
۱ ز. القاعدة قوله على سبیل المثال في 
7و يؤكد التزامه وحرصّه على هد 
س 00 دس ۳ الفريضة غير جافي؟؛ الشیخ محم 
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الِْریسم: «فعلی کلام الأّخويين هو خریر مَخض' وهم المرجوع ایهم يم 


اللغوية...»۲. 

۲- صرة الدلیل والتسلیم والاذعان لخکمه: 

الاحتكاء إلى الدلیا ال 

الذي هو سام که الأحكاء یی ول في ُصرۃ جي ة الس النبوية 27 
حُفاء بعض ر وایاتھاعن الأئمة والمجتهدین: «ولما نرجع لعلم الفروع ونجد آکابزهم 
العلماء رجحوا فرعًاء نعلم أنه المعمول به وان کان الحدیت بخلافه؛ ان أيقئًا أنه 
بلع الاماب وان لم يتن بلوعّہ للإمام فالعمل بالحدیث هو المقدّم؛ كما في نصوص 
الخذاق من أهل المذهب»". 

كذلك قوله فی مسألة جواز تصرف الرجال في الحریر او والشراء دون 
اللباس: «وكنتٌ قبل أن أقفَ على هذا المأخذ العزیز أظن أن المبيعة المحرّمة 
في نفسها مثل الحرير» هذا لما كان يُعصى الله بهاء لا يجوز بيعها؛ لانها عون على 
المعصية وتسنین سُنة سيئة» فله وزر مَن عمل بهاء وكذلك بيع المجانات”" المُحلاة 
باحد النقدين» كذلك لا يجوز؛ لما فيه من هذين الضررين وآخرء ولكن لما ألغى 
هذا الشارع» فما لنا إلا اتباع أحمد». 


ولعل من أبرز الخصائص التي تميز هذا الکتاب أن الشيخ محمد بن عبد الكبير 
رحمه الله ضدّنه فوائد أصولية ونكنًا فقهية في مواضیع متعددةٍ ومتنوّعة» بما يتناسب 


(۱) انظر المبحث الثاني من الباب الأول من النص المحقق. 

(۲) انظر (استدراکات على الإمام البخاري» ضمن التمهید فی النص المحتق. 
(۳) جمع «مجانة»» وهي الساعة البدوية. 

)٤(‏ انظر الفصل الجامع من الباب الرابع في النص المحقق. 
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رت 
مع آصول وفروع المذهب المالکي؛ رغم تأشله لدرج الاجتھاد مک شدة حرصه 
على نُصرة المذهب - المعتمّد في بلده المفرب - بالدلیل لا بالتعصب» ومن ذلك 
نوله على سہیل المثال- في موضوع الم وأنه خریر تخلوط بغیرہ: (فما نحن 
إلا مالکیون» إن كان الإمامُ یعتقد أنه مكروةٌ كما قاله ابن رُشدہ فنحن على نيته» وان 
كان يعتقد أنه مُباح كما يتلمّح من ابن غازي فنحن على نيته)"'". 

۳ تب آسرار الشريعة وعلل التشریع: 

إن اعتناء الشيخ محمد بن عبدِ الكبير الكتاني بتتبع آسرار الشريعة وعلل التشريع؛ 
هو من الشمات البارزة في هذا التأليفٍ وغيره من مات كما سبقت الإشارة له فا 
وكان يرى لذلك فائدة» بل فوائد عظيمة» ؛ منها قَهُم الشريعةٍ وتلقي أحكايها بالقبول؛ 
مع زیادة عکبتها في القلب» وفي ذلك بقل : ولا یخی أن تن َعلم الأحاديت النبويا 
على أمثال هذه الأسران انبعت من قلبه دواعي التطلع على أسرار الشريعة» ويقذر 
الاطلاع عليها تردد مَحبتها في القلب؛ ويعظّم توقِنھا في السر والتوغل فيها وعدم 
الخروج عنها؛ لان فهم الشريعةٍ هكذا يكون من باب ذكر الذي ء مع بِيّنته» فيكون 
أدعى للقبول وأقوم في إقامةٍ الحجة على من 

ومن أسرار الشريعة وعلل التشريع التي تبعها شخ وكشف عنها في .ل 
الکتاب ما يتعلق بعلة زم النبي ل للخميصة المشار إليها في الحدیثِ ۳ 
بقوله: ١‏ وانما الحاملل على نزعه هو كونه مَظِنة التشویش' بش ما أن هذه امخميصة كانت 
سود واي أن لوب وکا سا 


واستجلايًا للفکر لامعان النظر فيه“ فاحترس کٹا 
اا 
(۱) انظر المطلب الثالث من الباب لاٹ في النص المحفق. 
؟) انظر «استدراکات على الامام إلخاري» ضمن التمهید في النص الم 


آمر ؛ ذلك آو نی ۸ 


.. كل م يش ابال عن حشرة 
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الصلاة؛ لما نها حضرة وصلة بالعوالم النورانية والمشاهدٍ القدسية» فإذا لم یت 
مریڈ لله على هذا المطلب بصرف الموانع وقطع العوائق؛ أخلد | إلى أرض القطیم 
واتبعَ هواه» فيكون مقطوعا في صورة موصول وموصولا في صورة تقطوع)(). 

ومن ذلك مايتعلق بالأسرار والیلل التي من أجلّها كان الأنبياء أكمل المظاهر 
الإنسانية؛ إذ يقول الشيخ عن ذلك: «ولما لم بُجط مُقَرّب بعلم الله المحيط العام 
بالواجب والجائز والمستحیل, کان أعرف الموجودات بهذا المشهد وهو الار وا 
النبوية» آکثر الناس توقعًا لهذه الصدمات الالهية التي لا يُحاط بها ولا يُعلم متى 
تطرأ أو تطرق فلهذا عظّمت آدابهم وتشّبث وتکاثرث حتی لم یقدر على السبع 
في بحرها. ومع ذلك هم في أنفسهم لا يُزايلهم لحظ التقصیر في آنفسهم؛ ومن 
ذلك كان الأنبياءٌ أكمل المظاهر الإنسانية". 





آیضا ما یتعلتق بالحکمة من ذکر المتشابهات في القرآن والسنة آي: ما يشبه 
صفات وآفعال المخلوقاتِ ممايُنسب إلى حضرة جلال الله تعالى» فیقول رحمه الله: 
«اعلم أن من هذا الوادي» ذکر امتشابهات في الکتپ الالهية؛ فانه تعالی علم أنه 
یتضرر بها خلقٌ كثير» ومع ذلك راعی ۔ جلت عظميه - الرأفة بعقولهم وقوابلهم 
فإنها ما جُبلت إلا على معرفةٍ المناسپ والمحسوس والمشاهٌده وأما الغائث فلا 
یعرف الا بضرب من الأمثلة والقياسات»". 


ومن ذلك أيضًا ما ذکره عن سر قیام النبي 4 لجنازة اليهودي» وهو مراعانة 
لمعنى النفسية وما فيه من قيام لملانکة * ومن أيضًا إفراد الشيخ محمد بن عبد الکیر 


)١(‏ انظر «استدراكات على الإمام البخاري» ضمن التمهيد في النص المحقق. 

(۲) انظر «استدراكات على الإمام البخاري» ضمن التمھید في النص المحقق. 

)۳( انظر (سانحة) ضمن «استدراكات على الامام لبخاري» في التمهيد من النص المحقق. 
)٤(‏ انظر الفصل الأول من الباب السابع من النص المحقق. 






الممسوحة ضوئیا ب CamScanner‏ 
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o ۳‏ ۳ 
2 يث «للصائم فرحتان), مع تخصیصه 
الغا ١‏ 
لفصل ا رت ووجه ؛ التفاضل بين أفرادٍ النوع الإنساني؛ هذا 
الفصل الذي آتی فيه بفو ال عدیدة, 


وقوام ذلك واساسه حَسَب ما يذكره الشيخ محمد بن عبد الكبير عن هذه 
الدقائق التي خاض بحارها وکشف عن دُرّر هاء إنما هو الفتح من الله تعالى والإلهام 
منه سبحائہ ویو كل ذلك بقوله: «إن علومّنا بحسّب ما ثلهّم لا لنا من أمرها 


1 000 
شي ۱ 


ايا توثيق سبة الاب إلى المؤلف: 


تتحقق نسبة کتاب (هداية آهل الخصيصة بشرح حديث الخميصة» للشيخ 
محمد بن عبدٍ الكبير الكتاني» من خلال مجموعة من الادلة والقرائن» أهمُّها ما 
َتَعَلق بالنسخ المخطوطة الموجودة من الكتاب. وهي على النحو الآتي: 

۔ النسخة (ج): قطعة بخط المولف مکتوب علیها آنها من تألیف: الشیخ 
محمد بن عبد الکبیر الکتاني. 

النسخة (أ): مكتوبة بخط نجل المولف الشیخ محمد المهدي» وعلیها اسم 
المؤلف محمد بن عبد الکبیر الکتاني. 

۔ النسخة (ب): : قطعة من مقدمة الکتاب بخط ناسخ ینقل عن نسخة نجل 
المؤلف کذلك» الشيخ محمد المهدي بن محمد بن عبد الكبير الكتاني. 

النسخة (د): قطعة بخط نجل المولف» الشيخ محمد الباقر الكتاني» وكتب 
عليها اسم المؤلف: الشيخ محمد بن عبد الكبير الكتاني. 
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شوپ 
- مزا الک المولف فی مصادر ز _ 
۱ ۲ ع ون | بقه الکا: ۰( 
الواسعة» وذلك على سبيل المثال فی الموقع الإلكتروني سوم. پا 
ن ؤ کتاب: (القم ل الشاف والسان الکاؤ . 
وترجمة الدکتور عدنان زار للمؤلف في کتاب: «القول الشافي وا بيان الكافي في 
آن فاعل القبض في الفريضة غير جافی)''' وغیرهما من مصادر ترجمته. 
سادسا: وصه ؛ النسم | لعتمد ۵: 
اعتمدنا في هذا التحقیق على آربم سخ من کاب «هداية اهل الخصیمم 
بشرح حدیث الخميصة)» |حداها بخط المؤلف» واخری بخط نجله محمد الباقر, 
وسخه بخط نجله محمد المهدي ونسخة آخری بخط ناسخ ینقل عنه» ویانی 
١‏ النسخة (أ): 


سخه كاملة بخط نجل المؤلف؛ الشيخ محمد المهدي بن محمد بن عبد 
الكبير الكتاني, وهي سخة تامة تشتمل على إحدى 
واحدة منها تسعة وعشرين سطرًاء وورد فی آخرها | 


وتسعین صفحة تہ اک 
سم الناسخ» وآنه فرغ من نسخها 


آے التسيفة (ب): 
قطئة من الكتاب بخط نا 


سخ ينقل عن نسخة نجل المؤلف الشیخ محمد المهدي 


(۱) موقع الطريقة الكتانية على الرابط: 
kettanja.ma:index.php:2012-04-18-17-26-11 :61-2012-04-12-10-26-51‏ مح ما 


[") «القول الشافي والبيان الكافي في أن فاعل القبض في الفريضة غير جافي)» الشيخ محمد 
ابن عبد الكبير الكتاني. تحقيق: عدنان زهار, ص: ۵۱ . 
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سج 
ابن محمد بن عبد الكبير الكتاني» وهي نسخة غير تامة كثيرة السقط والأخطاء تشتمل 
على ثمان عشرة صفحة تبتدئ من أول الکتاب إلى ما يقارب نهاية ذکر الأبواب التي 
قسم المؤلف علیها كتابه» وذلك يوافق متم الصفحة ۱4 من النسخة (أ). 
۳ النسخه (ج): 
قطعة من الکتاب بخط المولف» الشیخ محمد بن عبد الکبیر الكتاني» وهي نسخه 
غير تامة من آخر الکتاب» تشتمل على خمس وعشرین صفحة تبتدئ مما يوافق 
,ف الصفحة ۸۵ من النسخة (أ)ء إلى آخر الصفحة الاخيرة. 
5 النسخة (د): 
قطعة من الکتاب بخط نجل المؤلف. الشیخ محمد الباقر الكتاني؛ وهي كذلك 
+ سنا وثلائین ص فحةً تشتمل کل واحدة منها على ما یناهز 


ر نسخة غير کاملة تند ۱ 
۲ سطرا؛ وهی من بدایه الکتاب إلى منتصف الصفحة ۱۵ من النسخة (). 
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کا ہے رزو رنج دامح کے رع وی نٹ وم ہر 


زی 26 الس ى و 1 ۱ 
پوپ ام 29 مىم رست نهار 
عا نشم مال نے كوا لله علب سركي ا رزو ار ١‏ 
ونراصضل تج لام و ۰ 1 یه 
0 مروں رخ[ نامع( نكر 13۳۳0۳ 
شش بت یت 
لنا! كلم لاررما تن یمر ترا ۳ 
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ا 
یز اویل 7ا کار فرش یی 7۸ 





ال : الأولى من النسخة () 
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لشت پر ر ۱ زلف وت اور( (فکولگہم ۱ 
بست رم لد ر( هام و زنل رم 0۱ 


بن :نيا وزد ت ب علبلا (عات رن نوف زر 
مرك لبش رح لب رس مل قح دا زع نع ملاع 
کی بدا زي ب ند (ن من څښ هع مرک (دس (ب وم وت و¿ ب ا نيه جم 
مام وزنست» (نب مه طابا نل كام o‏ عرروی (بسم ے مل کہ ناد رن مز لانم 
عل رسلرکت ( نض (دی م وزناه م٤‏ ماخان 0 بعت ما نه يفت ى (هد (طوع. 
زنر باخ ي ری د (طاعل ردنو ی رعیتب 2 سم ملق هامطلائه ركلا مي 
ردم رن (یا لاعت بحسلا روز ابص وله بال مسالا روط ید ومسهید 
۱ رزو رند ر وکات چم ودا( ند نوخ رام زنمزرن لله مر ريش عب رر 
رد دم دهعت رينت میس ویب زگرد ھا( جيه ري مل 
,غین( ادها نرحمر تيو ضر ی نل ارس نون ہے ملل لسغ اراچ 
زه زلم( ( ہرد (ورمان +(مک مره ناک زغم رن ما ند بسو(سمع6( 
ورد درل لاش ۶ مشا وت تلور ی لب ن گنشمللائرا م يبه سکع و 
سروب وشن باذ وال دز (ر ‏ ید عاب رنف کا 
مز ای تبه ( ی ما مكنونانة نبا + (اخووس (بیتیی مور مس لد لاصوار 
زر رن ۵ سلمف مین م لسم ی جن شر نعلو بای و 
:چ (إصواد مراب عم دیکات وب رف (لئه ہگ مهلم زا 
نی ے ولس للش لبي ۰ہی بجا ف وکنا جر تخل ر روم زیر ۰۰2 
باه رز ت مریگ ( يكذ نم6 علمرعن ج و( تعس روشا وهومرب میں 
یه موی مش وخ بر موادفع ن با لدبا نم 
كسد ر(خاًبی ود حشويا (بر() هید (نطاة +10 (غ( دع و 
و( ا نا سز امن ب كاب (لما فا رری( ما وې ند(علاع رن (بوعلي) 











الصفحة الأولى من النسخة (ب) 


الممسوحة ضوئیا ب CamScanner‏ 


)الى 
17 





1 











نمی امم :مز مزیرعی گرا ال شب نج ی بی ليع (صناه بے 


ہے صا ہے ركز كرزيد صل نار رہ دنہ( د ددر : 
<f EAT IIIT‏ بو فاب 
ارد ہل زا م مفرإساذتيا لابن بع پرا خن رز رانا ہا نا 
33 م( ا مداد 2 د لالہ ( میت 
الب ايان نوت نا “مر مە لت ري سررکزت وع با ز مهنم شا 
5 موز ده تبسن بع وک ر مج ناه ر رس زاناس ها 
مرد وما اخسن ہکان من ف مر يم رشب( وراه کشا 0 Jk‏ ملو رجا 
عر بخ كله سر رہ میں سن ٩‏ جره 4 برک رمے ۶ شرع راخ مومهم 
كلام سس نم بك مومع ء وليه | مني سمل ی عظم ضٴ دی نو تعرز شل ضا عیب 
رتا“ و وس مود ره رد عم كام ردم نارم بط و موز رزیل 
ی شاب ری ماب انت © موز رز رش رای کان هجوو نصا 
مره رنہ .ين له متا وی ما مہ ه بو نج ون کرت لسر زرد ء مني ین 
ویز ات ود بنا باه فسلهط- ونا HIE‏ رب نمی در رن نت مکر 
مسلك رشا من معف رشاب زطاء” اح وط کہا می زر سد 
رده ماوع صر سے ں6 ڈطہ ٤‏ عد ونا رات وی روا عاذ | 
r"‏ اند رل ضر ےرم رٹ دمعالہ رظنا ذل مرف قز عوورظا وه! وره 
هلسم رها 1 پروی ررهمار 7 مر رکز مگ ' یو سور اسار 
مرن دض ساسح( مش يد لسن مه رن زسزب مشا 
۵ د دس رود سے (ضگرینے ریک الط رر منا: ول رین و غدل :ساب ہے 
؛ مکظمرنے سم (مترززممد رابت برغ و دمر چ مشر ملع خلا رر 
پش یی ہر ہس ور رخف 
ماب امم هلم م سید ومو ونر رش ندل شا ضرت وة وز زعام 
مانام داعم ,میم رش دسر 


© ا کک 
حصسص۔ س س ل 
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وصف النسخ المعتمدة r}‏ 


٠7۸‏ مهد 


6 إے م 

عدا دراب مرن امد بے رر f‏ 

| ہسوب سی ردا ضا ر زوا 
۱ 


کی دتم عازن يعدا صر پام ارو رد 


حا باتع موی مرو ی 
کنر رز تمرم ا نے لے ےہر 


هرخص ماتا ري رر لے ارفا سے 
مروت مامح ما تفہ وا الها متب وا لي جردم 
کے مارک گا رم( ز نی مھ عو عير نسم علق" 
ووت کت ےم ااب ہرک بج 
سح نا لام گە راحلا و مم 
€ الس اہا ارارک بات مان 
رہ سضر نٹ Dy‏ ر رل ہی 
سرت مزال علیہ ٹج عصسلہ عا زر 
E‏ سے جو و ی اعان۸ عار 
گر > مرى ل يفم رامع اعلا الاحنفم 
رتسم رب للتذمت ظ2 ۷۷ مه سيجى 
مسارم ردب سس یب 
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E و‎ 


3 سا خر | ۰ 
۰7 ع م 
۹ ۰ 6 رہ 
...سر a‏ ۸ 
1 6 4 


(277? 


١‏ سگم رز صر | | ی براقا 
ر ولط ماع برس 141 ارہ مس 
بر له با میم ا مہا نا عم ۶ را سب 6 1 


ظ ري 
ارہ شرب ضر ری شرس السلا وا سو 
را فة ع مايا بذ لف ہیں ضا( اہم 
۱ رح !مرک مات ع م ےا لذ مر پا ب 
دس مسسيي_ راعش ! برا علا بس »اضرا زسیی] 
رشم 9ر غا ار نا »دعر سم ہدک 
اء تعس معا للم را ٭ را حل رز کتصلیقہ ستترر| 
سی ےعسسمہ ٢‏ عتا لاس میا سنرصی امسلل" وس ز| 
رلك ] تر اة رب : ل برا لالم كيكلا مشعلي 
ار ماله رر شنم ہ- gy‏ 
اففلت ییو ردخ ر سو ہیں 
یلا مر[ نا هاج اكر: خر یلال سانم 
ایروا لكا نب و نا حم 
مر ےلسارم رر امو و 











/ صغم ۸ ۸2۸ مت 
ITY‏ ان اما E:‏ 
نقد 7 موم 

تس کمن را مر 
مریم ند ع 
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۰ ال العتمدة سس 
وصف النسخ سس موز دا 4, 


i‏ ھ تس کی مج 

جع رر سد فس ای کے سے 
تا لع مسا ر اسار اتد لس ی ] 
99 دم e‏ و رلسیر دی مب سے ایی ہے لس موی 
مسو الاج 1 بو بن ےکھد ایا سے لاد گل بیج 
ین سے کالہ ی رکم سے ید ا مي 
السا پرا 8 با لع سوام ا ست سا وی 


5 سیسسے منیا کیچ سم 
رس ور سج سم 
انس ار سے 
نسوس من 
جلا سبي 
سك 


ااا 
سبي ا ا آذ س 


الصفحة الأولى من النسخة (د) 
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تك الك الم 

سیت ماج 

زنر مه ود ہ٣‏ ا رور ایو و 
| جس ولو وہ را سب ر7 2 

1وس ی لمرد ربخو شار ا رب افتکا سار سم ھک 

دنم ان مسا نمی ما حر ر لشو ف بے ' 00 


عل , که ہاوں - اصن وربا ل م . وامعار ھر شتا را ۔ 

ال هنك در زم را کب ر الگ مث رو یت سد ا پر ضس 

كل جام ٭.۔ہ ما یں ۰۰ كما مد عل ا ما ہے 
م بات وو سی 


رع جخرجی وا س و صما 


مما لكو می ”فى مه _ و متل ص سب ل ۰ 


ملق مر ٭٠‏ سے کدی العر ۳ 
زتیں بي س ےر ور جحسہ (لشخصر وه وار 
دما عفر ید رس حا ` لمال سے کے و ب - 
یئ ے لست ولزن قممما رصوا: و[ لمو چا ه. 
الو ھر ج و ا لمك ص .اة نہ جت ها تا له و - 1 
اہو را و را + ' طاں کے !لف كلا # سم (لمو : 
ع تلهم ز ہلص در (لصستن اند رم وجا دصر 
ما تفنص الع - (رعحلہ 'ولالی 2۱وی [ ۱ ! 
بسا کریر۔ ما خلصی ں576 رکے مس ویک یو ا ی 
تل رمسم ارقي ١, ٠‏ #الص لس علوص ی 
کا عنم لما و ( معدا سد الفط رہم سا لممت ‏ ! اي 
تحاسم راص رس ادص ولس أب خر وص ال 7 
اھت( ما عار دال رسود الله‌حلن "ا مین ره رقہ۔ مها 
عليه ( لسلا م ری عم ار كماما > (ب شا و رے زل , 


۱۹ 


کم یں کے 
و" ہے نفک 


الصفحة الأخيرة من النسخة (د) 
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5 
ال ا 0 

۰ 22 رم کم چھ موی ظ 
آوزسمی 

القول الفصل الفصیح على حديث انميصة الصحیح 


لعالم الذّنيا والبالغ في المَجُد لیا 
جيه لین وشخبي سكن سید المُرسَلِين 
مولانا أبي القیض؛ محمد صاحب الم الأبييض 
ابن جَبّل السنة والدّین» وكثز العارفین 
الشراج المُنیر مولانا عبد الکبیر الحَسَني 
الإدر, بسي الکتانی» روّح الل رُوحَه 
وأعلى في عوالي الفردوس بحبوحه 


آمین (۱) 


(۱) وردت هذه التحلية المباركة في النسخة (د) دون غیرها. 
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وصلی الله على سينا ونینا ومولانا أحمّدَ المْصطی الکریم 

وعلی آله واصحابه ذوي الفضل العظيم 

اعلَم أنه رُفِعَ إلينا سوال مِمّن تب علینا مراعاثةُ وتتأكد علینا ملاحظّه 
نه بعد حمد الله: في حدیث عائشة عند البخاری أن النبئ یه صَلَّى في حميصة 
لها غلاب فنَظرَ إلى أغلايها نظرة» فلا اتصرت قال قال: ابو بخميضتي هذه 
شام بن عزوت عن َو عن عائشة: : قال امس كنت انز إلى عَلها ون 
في الصلاة فأخاف آن ی فإنه یقتضی كراهة الثوب المُعَلّم بالحرین 
ورد آیضا على القوة من الجهتین. ه هد السؤال. 





() اصحح البخاري» ( : ۸6) (۳۷۳) بلفظ: «أن تفت 
(۲) (ھا:: تعني آنتهی» ود تعملها المو لف مرارًا فيما يأتي» حتی من غير انتهاء نقلء بل قد یضعها 


عند انتهاء فكرة ما. 
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[مھید] 


وقد اشتملَ على مسألتين: رُوحانية وجسمية 

قلت حامدًا الله ومصأيًا على البَررّخْ الجامع الأعظم» ومُحسبلا ومحوتاه 
هذا السؤال يتضمّن مسألتين: رُوحانية وجسمية. 

أما المسألة الروحانية: فمحصولها أنه تقرّر عند أهل المعارفٍ أنه يل بر 
جملة خصیصات تدفقتٌ عليه من واهب الجُودہ إعطاؤٌہ القوة من جهتيه الأوحانة 
و لجسمانیة أعني لا يَسْعْلّه توجهه لهذه التوجه عن تلك؛ لما له من القوق فنى 
حال التبلیغ أو تدبیرِ آمر المنزل أو الجهاد أو زوجاته» فی أمر کونی: هو فی تلك 

7 7 و م ٠‏ ہے ۳ / 1 ۱ 
لحِصّص الزمانية بعينها مستغرق اوح في ربه» ذاهل الب في مُشاهدته ميم إثر 
تجلياته» لا تشغْله الأكوان عن ربه. 

هكذا عرف عند العارفين وتحققوه بأذواقهم» لکن هذا الحديث الکریہ 
یشجل عايه؛ ما اقتضاة ظاهژه قبل الفحص عن مكنوناته أنه ينافى القوۃً مه 
الجهتّين» فهذه مسألة السؤال الأوحانة. ۱ 

آما مسألته الفقهية: ف ر ۶: |[ 
° اس ٹرہما پشیر بكراهةٍ الشوب المُعلم بالخری وفي 
حر السؤال: (فالجواب عن هذین الاشکالر. و ل | )ی د . ۱ 

ین ام ین ولا بد بارك الله فيكم وجعلکم 


برڑخا بينم بحرین وآص(۱) للا . 7 اذ 
برد بين بحرین» و للثقلين, امین بجاو مولانا محمد ).هد 





)۱( آي: اصل. 


الممسوحة ضوئیا ب 03۲15363006۲1 








ال الروحانية فى الحدث ۱ 
المسالة الروحانية في ید 4۷۲ 


ا [المسألة الروحانية فى الحديث] 


فاعلم. ۔أولا۔ -آن حديتٌ الخمیصة مخرّج في «الصحيححين)07) و«الجوطأ» 29 
وهو حدیث متمق عليه من حدیث عائشة نشه» وقد أخرجه البخاریٔ في مواضع. 
ومنها في کتاب لاس باب: الاکسة والخمائص» وذکره حشوهاء وذکره 
في آبواب: صفات الصلاة ة في الباب الحادي عشر منه وذكره فی آبواب: ما 
یسثرمن العورة» من کتاب الصلاة» باب: إذا صلی في ثوب له أعلامٌ وتَظَرَ إلى 

فقول الشریف اھ الزّبيدي في في اشرح الإحياء»: «أخرجه البخارئ 
فی موضعين)7" لعله لم يَطْلِعْ على الثالث©. 


[استدرا كات على الإمام البخاري وما خذ وانتزاعات]: 


قلت: : ومقتضی الحقائق الخفية والاستنباطات الاختلاسية» التي تعزب 
عن الإدراك ول وقد أوتيها أبو عبد الله البخاريء أن يُترجم لهذاالحدیت 
تراجم؛ فإن هذا الحديث الكريم يوذ منه ماج كثيرة ومّنازِعٌ طويلةٌ ولطائفُ 
مستحادة: 


(۱) (صحیح البخاری» (۱: ۸4) (۳۷۳) بلفظ: «آن تَمْتَتَنِياء (صحیح مسلم» (۱: ۳۹۱) 
(كهه). 

.)۳۲ 4( )۱۳ :۲( «موطأ مالك»‎ )٢( 

(۳) «إتحاف السادة المتقین بشرح إحياء علوم الدین محمد مرتضی الزبیدي (۳: ۱۲۹). 

)٤(‏ في هذا الموضع حصل تقديم وتأخير من المژلف» وقد تم نقله إلى الموضع الذي آشار البه. 
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tj 

١۔‏ منھا: : قبول الهدية من الأصحاب» فيترجم 

۲- ویو خذ منه؛ الارسال إليهم والطلب منهم ویعنون عنه ببات. 

۳ ویو خذ منه: هدية ما یکره شه وان كانث هذه ترجم لها في کنار 
الهبة؛ لکن لم ستل بهذه القضیةء ولو استدل بها لكانث في باه 

4- ويترجم له پیاب: اذخار الثوب لا يقدح في في التوكل» إذا كانت هن 
الخلة مكروهة بالضرورة لا يَلبّسها أبو جَهُمِ وبالضرورة لا یمکث عار اذ 
عنذه توب آخر مُخر يَلبَسه وبنهس ارساله له 35 تقریڑ له على ادخارم 
ولْعَمُري إنه يكفي في شرف الادخار وتهنئة الإنسان لمثل هذه المفخرة. 

٥‏ ويُستخرج من هذا باب آخر: وهو أن الفقير ليس بأشرف من الغني. 
بعد أن هنی الغني» ولو الغنى النسبي الكاملء فيا هناءة أبي جَهُمٍ وبخ بخ له 

1-ویو خد منه: سد الذراة ٹع؛ فإنه على اللفظ المعلّق في «الصحیح» :فأخاف 


أن تني»۱)يقتضي أنه لم یقغ ولكن فكأن ده فیحَذ منه الاحتراس مما يتوق 
منه ضررء ویترجم له بباب أيضًا. 


له ہاب. 


۷ ویْوخد منه: ضبط آحوال النفس ومُحاسبتھاء ومراعاة ما يزيدها قرب 
وما يتبطها من الانغماس في أودية الرحمات وتبار الا درارات ویترجم له 
اب فإنه لولا هذه المراعاةً لن عنھا الجفوذ» ولكن بعد أن كان في درب 
العصمه ہیا 5ء لاحظ نفسه القدسية هذه الملاحظةء وهذه المناقشة فک : اش 
لم يدق للمواهب ان طعماء ويكون هذاآصلاکیرا للقو سا 

۱ ۳۹ م في محاسبتهم 
تس 3 فشتها على النقير والقطمیر »حتی تنغصت عليهم معایشهم وانرَّوَوا 
عنٍ اللذائذٍ الجسمیة؛ لما أنها منافية لهذا المَنحی. 





)۱( (صحیح البخاری» )1 ۶ (۳۷۳) رلفظ : اتفتننی). 
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| لسأله الروحانية في الحديث ___ 4۷ 


۸ ویُؤخذ منه: أن 2 صُوَرَ الأشياء الکونیة تؤٹر في النفوس الطاهرة» فأحرى 
فیرح ویظهر لي آن لهذا الملعظ اتخذ السلف الصالح لطیْلسانات (1)؛ لغلا 
تعقش في رايا مقولهم وسُطوح فلوبهم الصوژ الكونيةء فيص لهم من 
المَدَدِ بقذر امتلاء ذلك الموطن بذلك الأث وهذا يُترجم له أيضًا بباب. 

۹۔ ویؤخذ منه: آن الا کایر من أهل العساکر الالهیة۳ وعیون الحضائر 
القدُسِية هم في ضنك عظیم؛ بسبب تحمُلهم معاناء طبائم الخلق. ومقاسا: 
مُراعاة قوابلهم» كي ینم ُراد الله من إرسالهم؛ فان الأنبياءَ والرسل قلویهم 
مُعَشْشة في ميادين الغيوبات» فهم غُلویون حقيقة سُغفْلِیُون خکمّا» وبعد أن 
حنم عليهم مُراعاة قوابل موجودات» لا بد من استتزالهم عن بلك الوجهة 
لتامة الكاملة بسیپ التغاقهم للأكوانء ولو خلوا مهم ما اخجاروا إلا اليم 

فى الحضرة لربانیة المجردة عن العلاقات الجسمانية» لكنهم هم عن الامر 
الرباني فبذلك أمروا؛ وذلك بأن هذه القضية إنما هي راعاة للقوابلِ التي لا 
تقدر على هذا المشهد الھائلء فأمروا أن يمشوا بسير ضعفائهم؛ لثلا تنکسر 
زجاجة قلويهم أيضًا حيث لم يقاروا على الطيران لتلك المراتب القعساء ء التي 

هي السُؤذد الکامل في العالم » فما اعظم رأفة الحق بعبيده» وما آدق سیاسته 


)۱( الطيلسان: ضرب من الأكسية؛ وهو کساء مدوّر أخضر لا أسفل له؛ لحمته أو شداه من صوف» 
يلبسه الخواص من العلماء والمشايخ» وفشر بكساء يُلقى على الكتف كالوشاح» ویحیط" 
بالبدن» خال من الصنعة كالتفصيل والخیاطة» من ألبسة العلماء في العصر الإسلامي» كان 
زان فا بر ابش نی (المعجم العربي لاسماء الملابس في ضوء المعاجم 
والتصوص الموثقة من الجاهلية حتی العصر الحدیث»» إعداد: د رجب عبد الجواد إبراهيم» 
ص۱۱۰ ۲. 

() ورد في هذا الموضع بياض في الأصل وفي النسخ» وفي (أ) تکرار: «العساکر الإلهية». 
ویقصد بالعساکر الالهیة: آهل مقامات الو لاية والتصريف. 
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۷ 
لهم وما أرحمّه بهم من حیث شعروا ومن 
يه حيثُ كان يعلم أمثال هذه الإشاراتِ الخفية ية التي تعزب إلا عن الوحي 
السماوي. 
۲۰ وكان ينبغي أن يُترجمٌ لهذا أيضًا بباب: وشعية علم سيدنا محبر 
ا ثم يذكر حديتٌ عائشة نش في قضیة الحُبیصةء وإن کان آخذا دقيقا میا علو 


حيث لا یشعرون» وما آوسع علي 


۱- ویترجم أيضًا بباب: أن من السياسة مراعاة عدة آشياء بشيء واج 
وهي مفهومة مما تقدم. 

۲- ويُترجم له بباب: آسیس") الثقلین» ثم يذكر حديتٌ الباب أيضًا. 

۳۔ ويترجم آیضا بباب: السیر بسیر الضعفاء. 

٤۔‏ ويترجم له بباب: تحريك الهمّم لمعالي الأمور ؟ فإن هذا الصا 
لم يحضرء ومع ذلك هُيّى لهذه المَنقّبة الفخيمة» وهی: لبس النبي يكل یه 
وهذا غاية السَؤدْد ففيه من تحريك همم الحاضرين بأن یُجبوا ما يحبه 4ة 
حتى يهيّؤوا لأمثال هذه المَحمّدة من باب أولى. 

٥۔‏ ويترجم له آیضا بیاب: : مطلوبية الفرار إلى الله وترك ما خوّلنا وراء 
ظهورناء ونم على الله [بكلنا]"" كما ول مرقہ لا نا ولا عليناء كما 
كي أن بعض القوم كان له قميصٌ لما احتضره فأرسل من ټیبعه فقيل ل 
لم؟ فقال: «دخلث الدنيا مجرّدا وأجب أن أخرج منها مجردًا». ولا آقل أن 


)۱( الأسا: المداواة والعلاح. 
() وردت فقط في (د). 
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۱ 


السألة الروحانية في الحديث 4۷ 
نصنع نحن هذا عند الدخول للصلاة نَتَجَردُ من كل عائق یکڈر صَفْوَ مُناجاتنا 
ريّنا. 

٦۔‏ ويترجم له بباب: مطلوبية بل آكديّة ‏ الخشوع في الصلاة. 

۷- ويترجم له بباب: كتمان الأسرار عن غير أهلها إن كانت لا تطاق» 
ویستدل لها بهذا الحديث. 

6 ويترجم بباب: عدم مراقبة الخلق؛ فان مثل هذا ۔ خصوصًا من 
الأكابر- مما یستخیا من ذكرُهء ولكن لعليه”" وك لم بال. 

س 

۹۔ ويترجم له بباب: اللطف في النْصح. 

"٠‏ ویترجم له بباب: النصح بطرف خفی من حیث لا يشعر المنصوح. 
حتى يؤخذ ويؤثر فيه النصح» وقليل عارفه فأحرى فاعله. 

"١‏ ويترجم له بباب: اعتناء الحق بالعالم» فانه أَمَرَهُم بالسلوك فی طريق 
مرضاته ولم یُحلهّم على بنات افکارهم. ثم يقيم علیهم الخجج حيث راغواء 
بل أخذ بأيديهم يَسُوسُهِم حتی آوصلهم إليه إلا من أَبَى؛ كما قال في حدیث: 
(کل أمّتى يَدخلونَ الجَنّةَ إلا من آبی»۳). 

۲- ويترجم له بباب: استمداد العبد لما برضي عليه ری فلا ينمك في 
| لمشتَهیات ثم يتكل على رَحمات ربه؛ فذاك من الغرور. 

۳- ويترجم له بباب: إیثار العُزومات على ال خص؛ فانه يقال مثلا: هذا 
آمر مُعين ومع ذلك اثر العزومة. 

)۱( في (ب) و(د)» وفي (): (لعصمته. 
(۲) «صحیح البخاري» (۹: ۹۲) (۷۲۸۰). 
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ی سس ا 


الَصالح؛ ویذکر الحدیث ایضا. 
ء؛ و ذلك لأن المعتقد أنه عل 


رات ننسية ان هذه كادنٌ 


4 1 ویترجم له پباب: مراعاة 
7 15 2 وه 

۵ ويترجم له بباب: التنزل لعقول الضعفا 
السلام لا شغلا شيء عن الله 2 سط 5 ّلق منه ہك كلمة 
تشه عن الصلاق ولكن لولا هذه لما قَدَرَ أحدٌ أن يتلقى منه 355 كلمة من 

۱ 1 8 ۴ ۰ (۱) ۰ ۳ ۰ ۱ 
كلماته النورانية؛ لما أكساه الله من الجلالة الخلافیة''' في الارض والسماء. 
٦۔-‏ ویترجم له بہاب: أن مُراعاة آشیاء متعددةٍ حَدو مراعاة شي لال 
بالسياسة ولا برجاحة التمییز وضبط الأمور؛ فان في خلال هذا الامر؛ وهر 
نزغه بين يدي الصحابةء وإخبارُهُم بالعلة في نزعه» وارسالها إلى أبي جه 
ومطلوبیته بأن پُرسل آبجانیته» فيه من إدخالٍ السرور عليه وابتهاج نفسه بذلك 
وإقرار عين آهله وعشائرو بذلك ما لا یَخفی. 

۷- ویترجم له بباب: إدخال السرور على المسلم. 

۸۔ ویباب: أن استجماع جمیع الکمالات فی الذات البشرية من آول 
الأمر من دون تدریب ليس في طبع البشر تحصیله إلا بالتدریجء وان کان هذا 
لا یأتی فی الجانب المحمدی؛ فانه قال: خذوا هذه فانها كادت تلهيئى عن 
صلاتي "۲ فلأي شی لم یکر آولك المخاطبين والمعنيين بهذا الخطاب 
مشتملة ذاتهم على هذه المَنقبة قبل هذاء فصار هذا الحدیثُ على هذا من 
باب: (إِيَاكِ أعني واسمَعي يا جارة». 

010( في (ب) و(د) وفي (أ): «الجلالة والخلافة). 

(۲) هذا من باب الرواية بالمعنى» وقد تقدم اللفظ الوارد في هذا الحديث. وفى رواية أخرى 
عن عائشة رضي الله عنها قالث: کانث رسول الله ی حميصة» فأغطاها آبا جَهُم فقيل: يا 

رسول الہ إن هذه الخميصة خَيرٌ من الأنبجازيّة فقال: نها تلهيني عن صلاتي»» أو قال: 

١تشغلنِي»).‏ (مسند إسحاق بن راهویه» (۲: ۱۳۷). 
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المسألة الروحانية في الحدیث دوب 
۱ رال ۹ : 


ثم إن هذه الأبواب فرق على كتب «الصحیح!» کل وما يُناسبه» في کتاب 
البَعثة» وكتاب الرقائق» وكتاب أحاديث الأنبياء» وكتاب التو حيد» و کتاب الوّصایاء 
وغیر هدا من كتب (الصحيح)» فيكون هذا النوع من المستدرّكات على البخاري؛ 
لما آنه رَه نفسّه تلك الاستنباطات التی همه ولا يُسفر عنها إلا الإلهام 
الصحیح القریب من الکشف الصريح. وهذا من اللطائفِ آلهمناه في هذا البات 
فیکون ملق باستدراك الأحاديث علبه» وقد اف فيه الحاكم (المستدرك). 

ولو تتبع هذا لانتج لطالف تُستجادُ وفوائة تستفاده ویکون من 
المستطرفات المُستملحات في الوجود. إن فسح الله في الأجَلء نضع تذييل 
المستدر کات الاستنباطبة مما كان ينبغي آن کر في (الصحیح) ولم که 
مما هو على رأي البخاري نظیر قولهم: (هذا الحدیث على شرط البخاری» 
والله الواهت. 


وانما ذكرنا هذا لان في معرضص إن “هذه الماخذ الكثيرة المذکورة 
المستحضرة الان لو كانت كلّها داخحل (الصحیح) لکان هلا الیحدیت مذكورًا 
في هذه المواطن كلهاء لا مفهوم لثلاثة مواضع. 

ولنرجع لمعنى غريب الحديث""': 


وأما الخميصة: فھی - بفتح المعجمةٍ وکسر المیم وبالصاد المهمّلة - - کساء 
رب له عَلَمانء وقال الااصمعي: : الحُماصُ ثباث خز أو وف مُعلمة» وهي 





() يقول المؤلف: : وهنا يُكتب ما قدمناه في الخميصة الأنيجانية مستو فى ؛ ؛ رعاية للتتاسب 
التأليفي اللائق بالته شا » ليكون المؤلّف بديع الترصيف» من قوله: : «وآما الخميصة» إلى 
قوله: «هذا ما یتعلق بغریب الحدیث*. . (وقد تقل إلى موضعه). 
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وک ٹل لیا 
لباس الناس. وقال أبو عبيد: ر مرج ٠‏ وقیل: 


شود كانت من تكون 

هي کساء زقیق من أي لوب کان. وفیل: E‏ م خميصه حتى ل سردا 

مل( ور قول ری اء شود عم لطرَقین؛ ويكون من زار 
5 

ضوف فإنْ لم يَكُنْ مُعلّمًا فلس بحُمیصة 


وأما الأنبجانية: : فهي - بفتح الهمزة وسكونٍ النونٍ وكسر الموحدة وتخفیف 
الجيم» وبعد النون ياء النسبة _ كساء غلیظ لا عَلمَ له. وقال ثعلب: يجوز 
فتخ همزته وکسڑھاء وكذا الموحدة؛ يقال: كبش أنبجاني؛ إذا كان ملا كير 
الصوف. وكساء أنبجانى؛ كذلك7"©. 

وأنكر أبو موسى المّديني على مَن زعم أنه منسوبٌ إلى مَنبج؛ البلد المعروف 
بالشام» قال صاحب «الصحاح): إذا نسبت إلى مَنبح فتحت الباء فقلت: كساء 
مَنبَجاني» آخرجوه مخرج منظراني. 

وفي «الجمهرة)“: منبح: موضع أعجمي تكلمث به العرب ونسبوا |له 
الثياب المنبجانية. 

وقال ابو حاتم اشجنتلي: لوسر : كساء أنبجاني. وإنماية يقال: : منبجاني 


هن یمق بقل یجان . ھ9" . هذا ما عق بغريب الحديث 
فی الجملة. 





)۲( سسوم مه تسش و : ۱۸۲). 


)۲۰ ۱( جو اللغةاء أبو بكر الأزدى‎ )٤( 


)6( نفس المرجع والصفحة. 
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لد الروحانية فى الحديث 
اال الرو ا حایث س 
RIF‏ 


لم لیعلم ان هده الماخذ الشريفة التى آملیناها َنفاء هی فى الحة قة شرح 

لة الجسمية في الحدر* فض لاص eu x Î‏ 
للمساله الخسميه في حدیث الکریم فهي مذكورة هنا مُستقصاة مُستوفاة. 
إحك العا من الحربر في الثوب]: 

فان قلت: إن بيت القصيدٍ من الحديث المسژول عنه وا 0 ص عنه لم 
تذكؤه» وهو: العَلم من الحرير في الثوب. هل بُوخَذ من الحديث كراهة لبسه؟ 

hae‏ یک ذه . 4 2 و اخ و ی8 و 

قلث: آما ولا فان فسّرنا الخمیصة بأنها توب حر وبه صدّر الحافظ ابن 
حجر في کتاب اللباس» في باب الخميصة السوداء؛ فیوخد من فعله و أن 
ثياب العْر مكروهة بما نرّعه؛ ضرورة أنه لم يصرّخ فيه هنا بحکم من الأحكام 
الشر عیه» ولکن فبه أنه الما بزعه يستزوح منه آنه مکروه؛ لگن معلوم حل 
لک ام2) وآنه: ما لیس في فغله عقاب. وان کان في ترکه ثواب» فتسارع 
کات ربه فتزع هذا الثوبّ من باب التسازع في الخیرات. 

ولذلك وصفوا في القرآن الکریم آنهم کانوا يُسارعون إلى الخیرات؛ 
كما تسارع العبدُ الصالحٌ أيوبُ لالتقاط الجراد من ذهّبء فناداة ربّه: الم آکن 
اُقَِْثْكَ؟ قال: بَلَىء ولکن لاغتّی لي عن برکانك "۳ 

فالترك ولفعلل في المسارّعةٍ إلى الخیراتِ عندهم سِيّانِ عليهم السلام' 
بخلاف من غیت عليهم الأغيار» فيعانون شدة في المناھي؛ فلاجل ذلك قل 
عليه السلام: لدم اولن شض ا بخلافهم. 





)١(‏ من (ب) و(د)» وفي (أ): «المكروه). 


.)۳۳۹۱( )۱6۱ : «صحیح الب‎ )٢( 
.)۲۲۳۷۸( )٠٦:٦۷( البخاری» (4: ۱5۱) رام احمد بلك‎ ۱ 7 
(موطا الامام مالك» (٤:٤٥)(۹۰)ء «مسند امام بن حت‎ )۳( 

قال المحقق: حدیث صحیح؛ وهذا اسناد رجاله ثقات رجال الصحیح. 


الممسوحة ضوئیا ب 6۵۳086۵۳۳6۲ 





الممسوحة ضوئیا ب CamScanner‏ 





و" 
AT‏ 





ثم إنه يأتي في الكلام على الخر عند الحافظ ابن رش أن الثياب ال 
مكروهة من أقوالِ أربعة؛ أشهرها: الکراهةء وأولاها بالصواب, ودا القمر 
منه عليه السلام یرس ما انتحاه أبو الولید دلالة صريحة كما يأتي ممصلا إن 
شاء الله تعالى بتوفيقه 0 ومدده. 


[لا نص نی أن علمى ا حرير بالثوب کانا من حرير]. 


وأما کون (العَلّمان) كانا من حرير؛ لم رون شروح الحديث تن دی 
هذا ولو احتمالا ضعينا لانشن مسکوٹ عایھما 


قلت: ولو كان سبب نزعه ‏ لشوب أنهما من حریر؛ لأفاد من قوب 

الذي له علمان من حريرء وهو کل مع ما يأني من الأحاديث الصحيحة داخل 

"الصحیح» وخارجه كما يأتى» وفيها التصريح بجواز مین من الحرير في الثوب, 

وهو و في حدیث عمرء وفي حدیث! التصریخ بأربعة أصابع» وأنها: فى الجواز 

كأضعين: مع مايأتي في الفروع من أنهم أجازوا أصبعين وثلاثة وأربعةہ كما في 

نص أبن يونس وابن خبیب والباجي في (المنتقی)'"'ء فيكون الحدیثان مشكلين. 

ولما نرجع لعلم الفروع ونجد أكابرهم رجُحوا فرعًاء نعلّم أنه المعمول بہ 

اق حب با إن أي ت لع الما و تین لوت للا 
فالعمل بالحديث هو المقدّم؛ كما في نصوص ی الحذاق من أهل لجل“ 





)١(‏ في هذا الموضع بياض بمقدار ٥‏ كلمات. 
(۲) «المنتقی شرح الموطأ»» أبو الولید الباجي (۷: ۲۲۲). 
ر۳( انظر: (التلخیص في أصول الفقه)» إمام الحرمين أبو المعالي الجويني (ت 1۷۸ ه)؛ 


(۳۱۸:۳). نقاه عن الباقلانی 0 إحكام الفصول 2 أحكام الااصول». آبو الولید الباجي 
و و۱6 








المسألة الروحانية في الحديث سس سر 


بان أن كون علي هنا 
3 فی شیم تام حو سكو عد 
قلت : وما المانع من أن يكون راعی خر یه الثوب؛ بناء ء على تفسير الخمیصة 
بأنها: ثیابٍ حر مع عَلمَین وبهذه المراعاة وی الكراهة؛ لأن ال فی نفسه 
مَكروه؛ فكيف بهذه ال ضافات الحريرية الملاحظة هنا؟ 
[سبب نزع النبی که الثوب: أنه مظنة التشويش]. 
وأما مراعاة علمه من خریر؛ فل فليست الحاملة على نزعه قطعًا؛ للا یصادء 
الأحاديث الصحيحة المصڑحة بتجویز ذلك» وللا یتدافع النقل عن الفقهاء 
وإنما الحامل على نرعه هو: کونه مظن التشویش؛ لما أن هذه الحُمیصة كانت 
سوداء ولا مژیةً أن الثوب الأسود إذا كان مُخَطْطًا یزداد أخدًا للقلوب وشفغلا 
لبالء واستجلابًا للفکر لإمعانِ النظرِ فيه فاحترس وَل من كل ما يَْغْل البال 
عن حضرة الصلاة؛ لما أنها حضرةٌ وُصْلةٍ بالعوالم الثُورانية والعشاهد القدسية. 
فإذا لمیستن مُريد الله على هذا المَطلّبٍ بِصَرْفٍ الموانع وقطع العوائق ئی؟ 
لد إلى أرض القطيعة واتبّع عواہء فيكون مَقطوعًا فی صورة موصول» 
[و]("موصولا في ضُورة مقطوع. 
لأن الصلاة مت مق الؤصلةء ولا م یکن هذا الط عن الله موصولا 
في الواقم؛ كانت صلائہ في الظاهر كأنها رياء مع آنه۳" في صورة الموصول» 





)۱( وردت في التسخة (د). 
)٢(‏ وردت في النسخة (د)» وفي (أ): «أنها». 
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فاحتزس ڳل في بیانہ عن الله على أمته أن يتظاهروا ہما ليس فيهم. ٠‏ هلا م 
ادق السیاساتِ الالهیة لِمَن فهم عن الله هذه التربيةً في مثل هذا الحدين 


يجب على المرء مراعاة علل الشريعة وتفهمها] 


ولا یخمّی أن من يعلّم الأحاديتٌ النبویةً على آمثال هذه الأسرار؛ بع 
من قلي دواعي اطع على أسرار الشريعة یذ الاطلاع عليه کردا ی 
في القلب» ویعظم مو فعها فی السر والتوغل فيها وعدم الخروج عنها. 

لان فھم الشريعةٍ هكذا يكون من باب ذکر الشىء ء مع بینته» فیکون ادم 
لقبول وأقوم في إقامة الحجة على من مر بذلك أو هی 

وبهذا السر الصمَداني والفیض الحَقّاني؛ ؛ لم يقل أحدّ من العارفين نر 
فرع من فروع الشریعة: إن الامر به تعبّدي» أو النهي عنه كذلك؛ لِما أ 
ُوشفوا بحقائق الشریعة وأصولهاء والمواطن التي بيجت عنهاء وا 
ي له وما أراد منهم فالکل عندهم مکشوفٌ معناہ وإنما لم :مت 
لمعنى أدبا مع أهل اله؛ فان أمورّهم كلها من باب الوهب المطلتق الغير الت 
بشائبة من التقليدات. . فافهم. 

فانکشف من هذا: أن نزع ثوبه نما الحامل عليه ما أشرنا له وهر 
ر طیف» ولو ترجمه البخاري لكان بديع؛ إذ مبناه على الحقائق المشوة 
بمقتضیات التسليك المنوطة بالسياسةٍ الإلهية الملاحظ فيها سب الاخلاص: 


فاحری سل المراعى فيه الحرص على عم ممارنة العمل بمخبط من 
محبطاتِ المعاصي القلبية. 





ولو ترجمه بهذه الترجمة الطويلةٍ العجيبة ھکذا؛ لازداد الكلامٌ حش 
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المسألة الروحانية في الحديث تك سم 


ورقةً ودقة» ولو فککها بای الابوات - لاستفاد الناسه 
زيدت على الأبواب المتقدمة | 
با والمِنَة لواهب الجود. 


[خطا من فهم من الحدیث شوش النبى کل نی الصلاة]. 
وقد انتخب سا الیخا 


افادات ت بُرھانیة فلو 
لمستدركة عليه؛ لنامزت الثمانية والعشرین 


ري ملكا آخر في نزعه؛ وهو: أنه مَظنة التشویش 
في الصلاق وهو مُخل بالخشوع في الصلاة المراد منھاء وعلى هذا فهمه 
الحافظ ابنُ حَجَر؛ فقال: : عبط منه كراهية کل ما يشغّل عن الصلاة من 
الأصباغ والنقوش وجوم“ ثم قال: «وقال الطيبي: فيه إيذان بأن للصور 
والأشياءِ الظاهرة 7 تاثيرًا في القلوب الطاهرة والنفوس الزكية» يعني: فضلا عما 
دونها»() ه لفظه وسلمه. 


قلت: وفيه رائحة الجفوة و مع مرکز دائرة الأنوار ؛ فإنه لما لم يكن له 
بل إذا مى؛ أيقن كل ذي لب أنه لم تؤثر فيه المناصژ اتكثيفية المرب منها 
الذات الترابیة فلم تة تنقص كماله الحقيقيء أو م سََرَنُه أو قَبٌطِتْهُ عن الوصول لما 
[لم]”" يصل إليه الشبخ النورانيُ الذي هو في خکم الرُوحانية. ولو كان يؤثّر 
فيه شيع من التقوش الكونية؛ لاندهش عند وؤية سدرة المنتهی الموصوفة 
بقول الله العظيم» وفي ذلك فلت من قصيدةٍ لنا اسمھا: : (اللْلوٰۃ الاستعطافية 
بالاعتاب المحمدية)» ومنها: 


ا و ۰ و و 0 7 1 
هو المَبدَأً لیا والڈُولاب الذي يفيض على الادوار سر الألوهيّة 


)۱( افتح الباري» ابن حجر (۱: 4۸۳). 
() نفس المرجع والصفحة. 
)۳( وردت في اللسختین (ب) و(د). 
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AT 
و و 1۳ 2 ت اله‎ ۶ 
هو العنضر الكلي والسر 3 دمل هل اس اء فی نعوت الکو وتۃ‎ 
9 1 7” َداعْتَدَآَتْ فيه الحقائق فهو فی خطوط ات‎ 
* کس ال ابطات | نان‎ i dé 

۲ ٍ س ره سے الارف 2 عد 
مناسَبة للموطن الکونی بل غدا بمراته مَجُلی | ت تر 
لذا بط طت منۂ الظلال کأنه تَجَلى بلون اللونيات المثالية 

و ۶ و 97 2 : !أ ١‏ اما" تَظلءثٌ | ۴ 

ويَعْضدُ ما رشخناه: روايةٌ مالك في «الموطأ»: «فإني نظزت إلى عَلمها 
في الصلاة فك شی یل ايه افإنه نت" على قول كاد 

ولما لم بُحط تحط مُق تب مقَرّب بعلم الله المح_ط ل العام بالواجب والجائز 
والمستحیل)؛ ۳ أعرف الموجودات بهذا المشهد وهو الأرواح النبوية 
زاس تو ل من الت الاب نيل اط با لاقم 
رارق هد قآ رت کوش حى لم فر 

ومع ذلك هي - في أنفسهم ۔ - لا یزايلهُم لَحْظْ لتقصیر في آنفسهم, ومن 
ذلك كان الآنہاء أكملّ المظاهر الإنسانية. 

يرشك لما ذکرناہ: قوله تعالى في القرآن: طط قُل کمن يمك یر 
)١(‏ موطأ مالك (۲: 5 1) (۳۲4). 
۱ )۲( اصحیح البخاري) )1: (Af‏ (۳۷۳). 


اق قول رسول الله لا ۷إ لو بني آدم كلها بي إصبَعين من آصابع ال/حمَن) 
اراد يضر ره خی یشاء». . (صحیح مسلم) :٤(‏ ۲۰۵ )ˆ 


بها كان بَشط الدائراتِ الوّجُوويَ 
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سأله اروحانية في الحديث ا 


سے 1 6 13 کر سے r‏ 2 ضور 7 + سے تی 

یا اٹ اراد أن بهلت الميبيح ات مرحم ود + و فى آلازض 
۳۹ ا # [المائدة: 1 ۷ فهذا كلام باعتبار ما تقتضيه سَطوة الربوبية التي لا تحکم 
علیها فیه. 


وهو معنی قول العارفی بهذا الموطن: : إن ظاهرٌ علم الله تعالی لا بَخکم 
وی رس لق فمن يملف من اللہ سینا إن آراد 
هک الْمَسِيحَ اک مرجم وک هه ومّن ف رض جمیکا * [الماندة: 

۱۷ نم عقّبه بقوله: 7 وه مرک ارات وَاَلْشَرّض وما بیٹھعا * 


[المائدة: ۱۷ ۰۱ 


و علبه يمهم ما في (الصحیح): لالن يَدْخَلَ ا الجَنْةَ بِعَمّله)ء قالوا: 
ولا أنتَ يا رسول الله؟ قال: «ولا آنا» الا أن يَتَعَمَدَ مدني الله برَخمته»۲۳. فهذا 
أرشى ما يُحْمَل عليه هذا الحديث» مع ما فيه من توفية الربوبية ما تفتضیه مِن 
دوام ظهور فاقة العبد لهاء وتوفية ية ما تقتضیه العبودية من آدائها لرتها ما یقتضیه 
كماله» وان كانت لا مره حَقَّ قّذره» وعليه یل قول الله العظیم: # ولین 
نا ده بای أَوْحَينا رلک € [الإسراء: ...]۸٦‏ 


هذا مع کونهم آمنوا في فوله: # نی لا خا لدی سلون # [النمل: ۰ ومح 
سید 2 GC‏ ا در مو 
اليعقوبية - طائفة من النصارّى ‏ جعلوه إلا حيث رأوه بُحيي ويميت [ویخلق]''' 


)١(‏ «صحیح البخاري) 2 00١‏ ) رافظ : عن آبي هرّيرة قال: سمعت رسول الله پیا 
يقول: «لن يُدْخِلَ آحذا عَمَلهُ الجَنّةاء قالوا: ولا انت يا رسول الله؟ قال: لاء ولا أناء إلا أن 
يتَعمَدَنِي الله بفَضْلِ ورخمةء فسَلذوا وقاربُواء ولا ينين ا أحَدُكُمُ الموت؛ تا مُحْسًا فلع 


أن یداد حيرا واتا مُسيئًا فلعَلّهُ أن یَتعتب». 
(؟) وردت فى النسختين (ب)و(د). 
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۳ ؛ فأزاح الله تعالی هذه الشبهة بأنه: : لو كان كذلك؛ لملْ م 
تفھوریته ولما لم مها بأن کان مقدورًا مقهورا قابلا للفناء كسائر المذكنان, 
دل على أنه بمَعزل عن الألوهية. 

وأراد تعالى بعطف: من ف الْأْرْضٍ 4 [المائدة: ۱۷] على المسيح وأمه, 
أنهما من چنیسهم؛ ؛ لا تفاؤت بينهما وبينهم في البشرية» لکن سَطوۃ ة القرآن 
مصرّحةٌ بما قلناہ وسلطنة الربوبية مب بمعناه» فالحَذَرَ الحذرَ من إطراءاتٍ 
قوم في الأمادح» فینشاً عنها خراث لعالم بعضَ الا حایین» وبعض الا حایر. 

لاء فليكن الإنسانٌ عالِمًا بالمَواطن وما يُقبل وما يُرد. 

وانظز لما جهل هولاء وأطرًوا مخبوتهم بمالم يأذنهم فيه؛ انظر مااع 

بسیبهم» ولهم وللعالم غفرانك الله ٤‏ سم ولا ِن رب نجیر © زیر 

۰ لولا أن يتضرر بها تن لا فهم مواق الخطاب؛ شنا هذه لش و 
بهاء ۵ ولا ون الع من یاه بن ساووہ © ایرام ۱۱ 


ولا یشککنك فی هذا قو له في رواية (الصحیح): (فانها نی( وقوله 
في (صحیح مسلم): : «شَعْاني»() ونصه في باب الالتفات في الصلاة: حدّئنا 
نة بن سعيده حدثن شفیاذء عن لري عن غُروق عن عائشة" : أن التي بلا 
صلی في خميصةٍ لها أغلام فقال: :شخاي أغلام هنم اذقبوابها إلى أبي جيم 
وأتوني بأنبجانيّة)7"؛ فان في الرواية المعلقة في (الصحیح) أيضًا: «فأحاف أن 


کی رفا 
یعسی 





() «صحیح البخاري» (۱: ۸4) (۳۷۳). 

(5) «صحیح مسلم) (۱: )۳٩۱‏ (۵۵1). 

۳( اصحیح البخاري» (۱: ۱۵۰) (۷۵۲). 

)٤(‏ المرجع السابق (۱: 5 (۳۷۳) مبلفظ: (تفیتنی). 
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المسألة الروحانية في الحديث د_ دراه 
وقوله في رواية (الموطا): «فکاد یی »۲۱ وهما یشعران بعدم الوقوع. 
[خلاصة ما مضی من السالة الروحانية]: 

فها نحن قد آتینا على المسالة الرّوحانية في هذا السؤالء وأَجَبْنا عنها ہما 
قرب من عشرین جوابا. 

فان قلت: این هي ؟ 

قلث: أين آنت من المُسْتَمْلحاتٍ”" الغمومية التى آملیتهاه وعءث عنها 
بالمستدر کات على ال مام» نحوا على مَنحاه الذي التزمة من الاستنباطات 
الاختلاسية التي لا يُسْفِرٌ عنها إلا من لواهب الجودية عناية اختصاصیةً ومُلاحَظةًُ 
امتنانية [به]. 

ومقتضی الصواب الذي دَرَحَ علیه: أن یستخرج من هذا الحدیث الکریم 
الذي ضمه هذا السوّال» مُستخرجات على نحو ما استخر جنا» أو آزید وأسط 
وآدق» فان کرم الله لا إلى نهاية. 

ولما آلهمنا تلك المَنازع المستجادة. والماخذ المستفادة: من مشكاة 
سره كك كان كل مَنْرٌّع لاح من الحدیث في زتبة جواب عما استشكل عليه 
الحدیث» وتتعدد الأجوبة بتعدد الاستنباطات بتعدد الابواب والتراجم مع 

5 ء ن 

وأنفعهما: الجواب بالأدب مع الله حيث لم بُحط بما تکنه الحضائرٌ العظموتیة 
وما تدَوَنهُ التدابير الؤسعية» فیلزم مَن عَرَفها وبُوده بها أن يُقابلها ہما تقتضیه من 





.)۳۲ ( )۱۳۶ :۲( «موطاً مالك»‎ )١( 
فى (1): «المستملحة).‎ (۳) 
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۹ 2 ا 
أن مہ 
عو ی 

۰ إن ۹ 

۱ مہ وج (A‏ 


رقب ما ندیه دائمَاء إما فی صوره المستطعم لهاء أو المُشتكييء أو اجان 
لاه من الأدب بمقدار ما أوتيه من ذلك العلم» ولا لم يكن حكيمًا. 

ولا يُقال: إن القصد لم يحصل؛ لأنا نقول: لما نا تلك الماخذ الغريبة؛ 
كان کل مأخذ بخصوصه ومنزع على جدته جوابًا عم يُسْتَشْكل من الحدين 
الكريم؛ ولیرجغ لتلك التراجم المتقدمة حتى يُستفاد ما قلناه هنا وزیادق 
وله هی من وکنا إل صر مسق © [البقرة: ۲۱۳]. 


رای ٩‏ وعر 
( پر 1 : 6 
٠‏ الف 1۱ اه 
5 ت مم جم بت 
۱ 1 لل سس سس سسية 
گار و ۹ 4 
34 و 


وخصوصًا ما تزجمناه في الباب العاشر من هذا التأليف في تلك المستدركان 
على الإمام؛ فهو جواتٌ شاف في مسألة السؤال الرُوحانية» وهو: باب وش 
عام سیدنا محمد ل حتى كان يستطيع مسايرة هذا العالم المقيّد مع أن رت 
اشريغة تابی التقیید ومع ذلك أعطي من الؤسع ما سایرهم» ولم يشغله ذلك 
عما هو معشش فيه من كمالاته الإطلاقية. 

ع الترجمة الخامسة عشر؛ وهي: مطلوبية الفرار إلى الله وك ما خر ل 
وراء ظهورناء فإنها من ذاتياتٍ المسألة الُوحانية. 

ومن هذا الباب: الترجمة اتا ے٭ء 

من هدا لباب ترجمة التاسعة عشر؛ وهي: باب اللطف في التصم. 
مع مرس الحادية والعشرين» وهي: باب اعتناء الح بالعال لهو لواز 
المسألة الؤوحانية. RE‏ 

وكذا ما ترجمته: الترجمة الثانية والعشرون؛ 
لما برضي عليه رڳه» ومما هو من لازمه: ار 

ومن هذا الم د: البات ۱ 


ژشی. ترجمة استمداد العرد 


جمه العشرون: باب النصح بطرّف 


” 0100 OTE 
کر" وھو: باب آكدية الخشوع» وكذلك‎ 7 
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سل الروحانية في الحديث ٩۱‏ 4 
الباب الثامن عشر؛ وهو: [باب]) عدم مراقبة الخلق. 
ومما يناسبٌ المسالً الرُوحانيةٌ من تلك التراجم : الترجمة الثامنة؛ وهي: 


أن صور الأشياء لکونیة تور في النفوس الطاهرة " ومما اسب أيضا منها: 
لباب السابع؛ وهو: ضبط أحوالٍ النفس ومراعاتھا حتى تترئّض وتُهذّب. 
ومما يَلِيق بالمسألة أيضًا: الترجمة الثالثة والعشرون؛ وهى: باب إيثار 
وكل هذا ۔ في الحقيقة - أجوبة عن الإشكال؛ وكان جوابٌ واحذٌ یکفی: 
إلا أن علومّنا بحسب ما نله لا لنا من أمرها شيء. 
امن صور تنزل النى پا لعقول الضعاف ]: 
ومما یناسب المسألة الرٌوحانية أيضًا: الباب الخامس والعشرون؛ وهو: 
باب التنژل لعقول الضعاف» وهو نفسه على جدته أيضًا جوابٌ عن الإشكال؛ 
فإنا لا نشك أنه که لا يشغله شيء عن ربه؛ لما أن القوة من الجهتّین: جهة 
ژوحانية وجهة جسمية» ومع أن له ا هذه القوة؛ تترّل للعقول حتی ؛ُ یُقذر على 
التلقى منه. 
وإلا لو کان لا يتكلم إلا ہما له من حاله مع الله في بساط قوله: الي وفش 
لا که يَسَعْنِيِ فيه غیر ری ما عقله آحد ولا فهمه» ولا انتفع به» إلا إن آراد 


(۱) وردت فی النسختین: (ب) و(د). 

(؟) آورده القشیری فى تفسیره (۱: ۱۷۸) بلفظ: وقال :الي وقت لا يسعني غير ربي»» وفي 
«الرسالة» (۱: «(f‏ والكلاباذي في «بحر الفوائد» (۱: ۱۳۰) ولم یسنداه. قال العجلوني 
في «کشف الخفا» (۲: ۱۷۳): «لي مع الله وقت لا يسعني فيه ملك مقرب ولا نبي مرسل». 
تذكره الصوفية کٹیڑاء وهو في «رسالة القشيري؛ بلفظ: لي وقت لا يسعني فيه غير ربي. = 
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سس 


1 به ألم ت 

۱ 1 ہے ا کون له الال / 

هو أن همه إياه؛؟ فإنه يُفيض عليه آنواز وی شعانية تکون له هي ال له المدرک 

تلك السقانن» وقد أفاضى ذلك على الص دیق حنى كان يقول اله اروق: ۱ جلس 
° 4۱/۰ | ل |‘ ۰ 5 ا 

الحال اد ذاك إفهام الفاروق» فلو 0 ول 

نر على التطلع على معمياتها 





ينهم كأني رَنْجي). ولم يقتض 
يُحدث الناس إلا بما يُشاكل فواتح السور؛ من 
ولا الخوض في مَکنوناتِ معانیها؟! ۱ 

فعدم تیه دائما ہما تَقتضیه مكانثه القڈوسیة هو المُعَنُونَ عنه هنا بأنه. 
باب الستژل للعقولء ولا یخنی أنه لو عَبّر من حضرة روحانية ما قال: «(إنه كار 
يَسُْغَلنَى)؛ لأنها قطعًا لا مها الأشياء؛ لأنه ا لم يكن پشاھد صور الأكوان 
من حیث متا نحنء بل كان یک له فيها وعنها ما تصیژ له عين وض 
بربه» ومع ذلك تنرّل للعقول حتى أفادّهم ما يَتَوصّلوا به إلى مرضاة ربهم وصفاء 
عباداتهم من المكدرات» فقال: «إنها کادّث شعني عن صّلاتی». 

فما آرشق قوله: «کادث»! فان فيه إيماءً لما أشرنا إليه» وهو رواية «الموطاه) 
بحیث لو شالت عبرت أن صاحب تلك المشاهدة دائمًا في حخضرة الصلاة لم 
یخرج عنها لحظةء وأقرب شيء وآدناه يَتَجَلى له ی من جملة تجلياته مهد 


ما ی مر 





= ویقرب منه ما رواه الترمذي فی (شمائلہ) وابن راهویه فی «مسنده» عن على فى حدیث: 
جزاه بينه وبين الناس. کذا في اللالیم»» وزاد فیها: ورواه الخطيب بسند قال فيه الحافظ 
الدمیاطي: ا على رسم الصحیح. وقال القاري بعد إيراده الحدیث: قلت: ویؤخذ منه: 
أنه آراد بالمَلك المقرّب: جبریل» وبالنبي المرسّل: أخاه الخلیل. انتهى. فلیتأمل» ثم قال 
واصله في «المقاصد الحسنة» للسخاوی (۱: ۵7۵). 

)۲( تقدم دکرها وتخریجها. 
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وحانية ی الحديث ہے 


وحلة الأفعال» فیری أن هذه الا کوان مجالي ومّظاهر وشتور على سر القّدن 


فيرى ويشاهد صدور جميع أفعالٍ المخلوقات من عين المُدرة وهذا آمه فاق نه 
اہ من حيث إنه لم یق له فيه انسدال ولا ججاب. بل كان دائبًا ؛ 
مشاهد له دائمّا. 


ترقی فيه» وهو 


ومن هذا البساط عبر ي بقوله: «كل شيء بقضاء وقدر؛ حثی العَجْرْ 
اگل !۱ مع أن قتضى التربية أن هذا العلم ربما تبط امن عن القیام بوظائف 
التكاليف» فإذا نهوا عن الکسل أو عدم حضور الصبح في الجماعة والعمة؛ احتجوا 
أن القدَرَ هو المتحکم فيهم» ومع هذه الشبهة اللائحة هكذا كان بك يريد أن يري 
أصحابه على مشاهدة القدرة والحکمة في آن واحد. 


ولهذا كان يقول: إن یل صلاة على المنافقينَ صَلاة العشاء وصّلاة الم 
ولو يَعْلَمونَ ما فيهما لَأتَوهُما ولو حَبوّا»۳ فانظر ما قررناه تجده کذلك. فإنه 
لو راعى اللسان الاول» لا يقول هذا اللسان الثاني» ولو راعى اللسانَ الثاني لا 
ينطق بالأول» ولکن إذا راعیت ما أمليناه انزاح عنك التشكيكء وأنه ی كان 
يسيّرهم على أقدام الكمال» فيُشهدهم أولا وَحدة الافعال ثم یژدھم لما يقتضيه 
عالم الشهادة. 

هذا من النسبة الكسبية عند الأشاعرة» ويُعبّر عنها أهل الحقائق في بساط 





(۱) يذكر أن هذا اللفظ ورد في مسند الربيع بن حبیب؛ ولم أقف عليه» وفي الصحیح عن عَبْد الله 
ابن عمّر قال: : قال رسول الله كل : كل شىء بقدّر حتى الِعَجْر والكيس»» أو «الكيس والعَجُز». 
اصحیح مسلم» () )٠١ fo:‏ (هه"١).‏ 

.۰۹) : ۱( المرجع السابق‎ )٢( 

7) الفرق الثاني: هو شهود قيام الخلق بالحق» ورؤية الوّحدة في الكثرة» والكثرة في في الوّحدة = 
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السفلي والعلوي ہما يقتضيه عالم الفرق" وفي مقام خاصية عالم لس 
والمعنی مقتضيات عالم الحكمة. 





وانظر أيضا كيف رجح ی لما ذكر مُحاججة آدم وموسى عليهما ال 
وا يُرتاب أن المعصوم لا يثبطه هذا المشھڈ عن جزئياتٍ التکالیف, را 
دلك 1 الا حتجاج به أبونا آدم عليه السلام وحکم له به القاضی الأعدل 4 
ولو قذّرنا أنه و تكلم مر آخری بلسانٍ الکسب؛ لقال: فحج موسى آدم 
كن لم یجر لها ور ولکن لا ينبغي أن يذكر ملم العالم العلوي وان 
ا لما ذکر المُحاججتين إلا ما تقتضيه و حدة الأفعال؛ لانها هي مشهد مرن 
دم فلذلك آثرهاءولذلك لم یجرها مرة أخرى حتی يتكلم باللسان ال 
:دفي هذا من بروره ل نسب الأبوة التي لسیدنا آدم علي اسلا 
كفي في حق النبوة وتشفي» وفيه من صاته كرحم أبيه ما ونا عل أ: 
ها نحن فصلى اله على معلم سیدنا آدم روخاء ومعلم الملائكة» إن كاز 
سس 
7 من عير احتجاب صاحبه بأحدهما عن الآخر. 
د. رفیق العجم» ص: ۷۱۱. 
() الفرق: عبارة عن شهود حس الکائنات 
وقال أبو علی الدقاق: الفرق: مانس 


اموسوعة مصطلحان التصوّف ال سلامیا. 


' والجمع: عبارة عن شهود المعنی القائم بالأشياء 
اليك والجمع: ما شلب عنك. بمعنی: أن ما يكون 
شب "عبد من إقامة العبودية ومایلیق بأحوال البشرية» فهو فرق» وما يكون مت لحم 
إبداء معانٍ وإسداءِ لطف واحسان فهو جمع. انظر: امعراج التشوف إلى حقاتنالتصژف! 
آحمد بن عجيبة» ضمن «اللطائف الويمانية الملكوتية), ص: ۰۲۳۸ لموسوعة مصطلحات 
لتصوف الاسلامي؟» د رفیق العجم» ص: ۱۷۱۰ 


() متفق علیه: اصحیح البخاري» (4 : ۱۵۸) »)۳٤۰۹(‏ رر حیح مسلم) Ao): ٤۲(‏ 
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ااا حانية ‏ ف ا لحدیث یئ سس ۱ 


واعتبر أيضًا بقولٍ خادم رسول الله لا: يي ت النبي 25 عَشْرَ سنين 
فما قال لي لِسيءِ فعَله: لم فَلْتَه؟ ولا سىء :۱ م تَرَكتّه؟ ولکنْ يقول: ما 
شاء الله کان»(۱ فإنه له التفاتات لذلك اللسان المتقدم. 


ولكن ينبغي أن يُقيّد فيما يرجع للأمور ر السياسةٍ مما يرجع لعلم تدبير 
المنزل» وأما إذا انٹھکت حرمة من حرمات اللہ؛ غضب غضبًا لم يم لغضبه 
شيء» وهو مما يُستشهد به هنا أيضاء وانظر كيف انقلب ڳل سَحَر ليل ليلة مر على 
فاطمةً وعلي علیهما السلام يُوقظهما للصلاة» فقال علي: يا رسول ال آنقشنا 
بيد اللہ؛ ان شاء ء من ینا" فانقلب وهو يضرب على فخذه ویقول: 
وكات آلانتن آکن شیو جدلا ‏ [الكيف: ۰4 [فافهم!]۳. 

وهذا المقام یحتاج إلى بشطہ لکن لا أَرَبَ لنا فيه» فهو مبسوط في غير 
هذا المَحَل من كتبناء طول ال یش من یکا ین عاووه € [إبراهيم: 0۱۱ 
ولكن نختم هذا البساط بسانحة ملائمة لهذا المنحی؛ فنقول: 





)١(‏ الحدیث غيز وارد بهذا اللفظ وآقرب الالفاظ الیه ما ورد عن آنس قال: «احَدَمْتٌ النبی 
گلا عشر سنين» فما قال لي: أف قط وما قال لشی: صَتَعْثّة: لِم صَنَعْتّه؟ ولا سىء ترکنه: 
ِم تَرَكتّه؟). ااسئن الترمذي» (۳: 1۳5) (۲۰۱۵). قال الترمذي: حديث حسن صحیح. 
وانظر: (صحیح البخاري» (۸: (TA) )١5‏ 

(1) هذا من الرواية بالمعنی؛ واللفظ المتمُق عليه عن عَلي بن أبي طالب» أن النبِيّ يك طرق 
وفاطمة فقال: «ألا تُصَلَنَ؟) فقلتُ: يا رسول الله نما أنفسّنا بّدِ الہ فإذا شاء أن بَْعَکَنا 
تن فانصرف رسول الله ية حِينَ فلت له ذلك ثم سمعته وهو مُذْبرٌيَضْربُ فخذه ویقول: 
۶ ردان مء جرا 4 [الکیف: .]٥٤‏ «صحیح البخاري» (۹: ۱۳۷) (۷4۵) 
اصحیح مسلم) (۱: ۵۳۷) (۷۷۵). وللمؤلف رحمه الله تعالی تقییڈ حول هذا الحدیث ما 
یزال مخطوطا. 

1 وردت في النسخة (ب). 





الممسوحة ضوئیا ب CamScanner‏ 








7 


4 
سانحة: [الحكمة من ذكر المتشاببات في القران الکریم]: 


الم أن من هذا الوادي: ذکر المتشابهاتٍ في الکتب ال لهية؛ فان هم 
علم أنه عضر بها حل کثیر ومع ذلك راعی ات -الرأفة بعقو 
ن لاك على مر تاب دوس رام 


دنه وله :ول لش ن چپ له € [الزمر: .م 
وقوله: # بل یداه مبسوطتان سفق کف كا کا 4 الما ! 12 وقوله: 0 2 


اہک سے ۳ مم 
من في الما € [الملك: ۰ وقوله: کے اف رم من فوقھم € [النحر: .م 


وقوله: ۶ رن على آمرش سیون © ط:٥اء‏ وقوله: ‏ رم یر 


[الذاریات: ۷ ]. 





وقوله في الحدیث: أرب ما یکول العَبْدُ من ره وهو ساج 


؛ وقوله: 
قوب نيدب مین من أصابع اون من وقو له لا : (عجت ری 
من قوم يُساقون إلى الجْنَة بالسّلاسل»( وفوله: اضحكّ الله من فعلکما هذه 


ال لغب بن مالك ورو جه في فعلهما مع صیوفِ رسو ل الله و وقوله: 





() «صحیح مسلم» (۱: ۲ (1۸۲). 

)٢(‏ «المستدرك على الصحيحين»» الحاکم (۲ JW:‏ ۰ وانظر: (صحیح مسلم! 
(۲۰۱۵:4) (1£). 

(۴) من حدیث أبي هُرَيرة رضي الله عنه» عَن النبي يا قال: : ااعجبت 
في السلاسل». اصحیح البخاری) () ۰ ۲۰ مم 


)م حدبث لی ری الم ان رجا ال وی ی رو زز : ما معنا 
إلا الماء فقال رسول له : امَنْ يضم - أو ضیف - هذا؟»؛ فقال رجل من الأنصار: انا 
فانطلقَ به إلى امْرَأتهء فقال أكرمي ضیف رسول اللہ ی فال . : ما عندنا إلا قوث صبیانی؛* 


الله من قوم یدخْلُون الج 
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الال الروحانیة ف الحديث 
۱ سم سے ےتسس سس ریس( و۳ ۷۶ 
«اللهم الق طلحة تَضْحَكُ إليه ویَضحك 


ما رو رظ تسش الله ليه دم ورور ع 
المَسجد پیسیس ۱ کما پمیسیسص آخدکم لغائبه إدا إذا قَدِمَ من سره » 


و قوله: 8 2 7 عبده َ می َّ الضال الواجد والظمآن الوارد»۳۳ وقو له: 
یز رل رَبُنا في الث ب |الأخير م الیل | إلى سماء ٩:‏ وقوله: احَلَقَ الله آدء 
على صورة الرَحْمَن)۸". 


إليك»» وفوله: (إذا جاء َحَدُكُم 





= فقال: يي طعامك وأضبجي سراجك. ونوّمي صِبْيانك إذا آرادوا عَشاء فهیاث طعامهاه 
وأضْبَحَتْ سراجها؛ نوم صبیانها : نم قامث كأنها تضلح سراجَها فأطنآئہ فجَمَلا رنه 
نما یاکلان: فباتا طاوتین» لما بح عدا إلى رسول الله كَل فقال: «ضحل الله الال 

أو عجب من فعالکما»» فانل اللہ: « يورو | الب و ب کا وس برق 
شم تیه تالک هم م لمحت ) [الحشر: ۹]. «صحيح البخاري» (۵: ۳4) (۳۷۹۸). 

(۱) «المعجم الأوسط» الطبرائی ۸0 ۵ ,) 

(؟)من حديث أبي هريرة» قال: قال رسول لله و : الا وطن رَجُل مُسْلِمٌ العساچة للصلاة 
والذکی إلا شش شیش الل به حتی يحرج کا اهل الغائب بغائبهم إذا قم عليهم». 
(مسئد الإمام أ- آحمد) ( ۹۲) (۸۳۹۰). قال المحقق: رجاله ثقات رجال الشيخين» 
(سنن ابن ماجه» (۱: ۵۱۳ (۸۰۰۱). 

(۳) من حدیث عبد الله بن مسعود رضي الله عنه يرفعه: الَلَهُ أفرَحُ بتوبة عبيه من رجل تَوَلَ 
تلا وب مَهُلّكة» ومَعَُ راجلثه عليها طعائۂ وشَرابُه فوَضَعَ رأة نا نوم فاستیقظ وقد 
هت ف راجلّه حتى إذا اشْكَدٌ عليه الحَژُ والعطش. أو ما شاء ال قال: أَرْجِمٌ إلى مكاني» 

)4( بیس ی ١‏ رن ہیی فا رای کر بی 
من ابیت بي هریره؛ ال رسو 
لاه جين یی الیل الجر فيقول: من َذوني فأشتچیب لہ من شاي فأغليه. 
0 نی فان له). (صحیح البخاری) (۹: ۱۳) (۷4۹6)» اصحیح مسلم) 
)61:1( (مه7). 

(۵) قال الامام المازري في «المعلم بفو ائد مسلم) عن الحدیث الذي رواه مسلم من قوله پاڑ: 
«إذا فاتل أَحَدُکم آخحاه فلیّجتَنب الوجه؛ فان اللہ خلق آدم على صورته»: «هذا الحدیث 
ثابت عند أهل النقل: وقد واه تعضهم: : «إن الله خلق آدمّ على صورة الأحمن»» ولا < 
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ومن اللطائف هنا: أنى ذکرث هذا الحديث الكريم على سبيلٍ التضرے 
في بعض الصلوات على النبي بي ثم إن طلبة العصر اشمازوا ۷ 7۲ 
ولا إنها مؤنة بالتشبه» فينبغي أن تشع النامن من قراءتها. 

فقلت لهم: ان کنتم من المُتَمَذْهِبِين ماب السلف؟ فموّضوا معنی ول 
الحديث المشتملة عليه هذه الصلاءٌ إلى ال كما فوّض السلف المتشابهات ورك 
معناها إلى لله؛ وأحجمواعن تعيين معنى من المعاني المحتمل لها اللفظ رب 
یصادف الواقع؛ فيقعوا في سوء الأدب مع رب الكلام ومع الكلام. 

وان تمذهبتم بمذھب الخَلف؛ ؛ فاولوا هذا الحدیث المشتملة عل .۰ 


الصلاة؛ وعليه فلامعنی للاعتراضي إلا سوء الظن برد وأن لیر 
سح یی 





یثبت هذا عند أهل النقل. . ولعله نقل من راویه بالمعنی الي توهمه : ان ؛ الضمير عائد 
على اله سبحاته فأظهر. وقال: (علی صورة الرحمن». ٠‏ واعلم أن هذا الحديث غلط فيه ا 
قتيبة وأجراه على ظاهره. ۳: ۹ ,) وذكره الحا 


بالفوائد المبتکرة من أطراف العشرة», و 
صاحب «سلسلة الأحاديث الضعيفة 


فظ ابن حح ی 


ضغفه وین أن له ثلاث علل. (۸: 04۲). , 


والموضوعة» عن ابن عمر وقال عنه: ضع (۳۱۰:۳) 
)١(‏ یقصد بها المؤلف رضي الله عن الصلاة المعروقة بالائموقجیتہ وان نس : «للهمٌ صل 


على سيدنا ومولانا أحمد الذي جعلت اسم متچڈا اه" ونعتك» وصور : هکله 
الجشمانی على صورة آنموذج حقيقة خَلَقَ الله سیدنا آدم 
موضوع مادة محموله من أنيّة: : آنا الله» بل حتى إذا اه 
وآله وصحبه». ٠‏ وقد تصدی المؤلف لشرحها بك 
طبع منه المجلد الاول والثاني لم یتم. کما 
المغرب السلطان عبد الحفیظ العلوي. وشقيق 

راكش علي العدلونيء والعلامة أبي بكر التطوائى 


ىي؛ ومفتي زرهون محمد بن آحمد العلوي 
الإسماعيلي» في آخرین. . حمزه. 


على ضور ویک اك 
٥‏ لم يَجِذْهُ شَينًا ووَجّد الله عنده 
روج عدیدع؛ اعظمها کتابه ا الکونا؛ 
سرحها غيره ه من علماء المغرب؛ کملك 
شقیق المؤلف الحافظ عبد الحی الكتانى» ومقتي 
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المسألة الروحانية في ا حدیث و 





قلت لهم: ولو كان نے ال ۰ ۱ 

۱ هم ولو ل منع الناس من قراءتها لا سبب له إلا اشتمالها 
على سای المتشابه؛ فھلا من الناسنّ قليمًا وحديثًا الل عن 
ار الكريم؛ 'حتراسًا على عقول الضعفاء أن تفهم من التشبیه ما 
یرل عقائدها المنافي للتنزيه» ومُنِعَتِ الصبيانٌ من قراءته آیضاه وشدّت 
المکاتب؟! 


098 . " . گے وه‎ )١( 
کتابه الکریم» وعلم أن اللسان العربي [یستثیر]۳) المخاطب بتلك الخطابات‎ 
وعلم آنهم یتضرروا بذلك؛ ومع ذلك لم یبال بهذا؟!‎ 





فاثروا ما آثره الله؛ نظیر قوله ج: (ابْدَؤوا ہما با الله به" ولما لم یقل 
بهذا أحد لا قديمًا ولا حدیثا؛ استبان أن لا سبت لهذا إلا محضیُ الاغراض 
والتهویل» بما لیس عليه تعویل» وحسبنا الله ونعم الوکیل. 
[بعض المفتين يقبلون الرشی لتغيير الا حکام الشرعية]: 

ثم ننقلب ونقول: لو كان قصدکم الاحتراس على قلوب العامة كما قلتم؛ 
لافتیتموهم في الاحکام الشرعية بما آنزل الله» فإذا بكم تغيّرون آحکام الله 
تعالى لأجل قالب أو قالبين أو قوالب من ل فأحرى الذّرَيهمات: 
فيحلل الإنسان فيه المحرمات مجاهرة؛ فإنا لله وإنا إليه راجعون. 

وهلا لم تحضُروا الولائم التي تتوفر شرائط حُضورهاء وكل تلك الشرائط 
)١(‏ في (د)» وفي (أ): «آنهم». 
)۲( وردت في النسخة (د). 


(۳) «السنن الکبری» النسائی (4: 47 ٤( )١‏ ۰)۳۹۵ (السنن الکبری»؛ البيهقي (۱: ۱۳۷) .)٥٤٥٤(‏ 
(4) شنگار بالعامية المغر بية هو الشكر بالعربية. 
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۳ کرک او 

مفقودة» فهلا تجنبتم خضورها ولو لم يكن فيها إلا مباح؛ احتراسًا على لر 
, 5 7 6 ۰۱۰ ۶۶۰ مسا 

العامة» وتبيينا لهم ما بلغكم عن الله ورسوله غضا طرياء فإذا بهم إذا ذعوا إلى از . 

يجدوكم أول من بحضرهاء وتجد ذلك الطعام أجل به لغیر الله» وهو شر الیل . 

نص الحدیث: وإنكار أن قصد رت الوّليمة هذا مكابرة» فلا رن 

بنص | تب وم J‏ 5 لوہ م رم عر م ادم تخ مع صاحه إلا 


امتال: ‏ کش کنر من ره رای ا € ا 


ولو لم یکن قصّد بها رب الدار هذا؛ فلا شيء آثرَ بدعوته الاغنامررر 





المحاويج إلى تلك الأطعمةء ومنع المحاويج إذا طرؤواء وعدم دعوتهم أو 7 
والحدیث في (الصحیح) فی کتاب زیت من حديث أبي هريرة: سر العام 
طعام الوّليمة» يُدْعَى لها الأغنياءً ويرك الفقراء) 270 وفي رواية لمسلم ع 
يحبى بن یحبی عن مالك: بش الطّعام»”©, والأول برواية الاک ووقم]'' 
في روايڙ للطبراني من حدیث ابنِ عباس: ١ئ‏ الطعامٌ طَعامٌ الوليمة بذ 
إليه الشبعان» ويخبسن عنه الجیعان»0). 

وهذا بساط طویل الذیل» بر فيه آفیڈ وأصرخ من ال وبهذا يتفامًا. 
الناس من حيث الورخ وعدمّه ولا بذع فی هذه الغيرة " الإيمانية؛ فقد ارتكى 
لسيوطيٌ أصرح من هذا؛ فسگی المراد من الخطاب» فمن مؤلّفاته: 20 


٦(‏ «صحیح البخاری» (۷: ۲۵) (۱۷۷ 6 ولفظه الکامل: «شَرٌالطعام طُعامُ الولیمة يُدْعَى لها 
الاغنیاءٌ ويرك الفقراء ومن م4 الذعوة فقَذ عَصَى اللہ ورسوله ی ورواه الامام مسلم 
في (صحیحه) مرفوعا (۲: ۱۰۵۵) (۱۳۲). 

(5) «صحیح مسلم» (۷: ۱۰۵4) ۱6۳۷ 

)۳( وردت في النسختین (ب) (د). 

)۲۰۲ :5( انظر: «فتح الباري» ابن حجر (۹: ۲4۵ (المعجم الأوسط)ء الطبرانی‎ )٤( 
بلفظ : (الجائع».‎ )۱۰۱( 


)٥(‏ في (ب)» (د): (الغیرةاء وفي (أ): «الغیرات». 
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| سا الروحانية فى الحديث سس ہہ 
١٠١١ 8‏ + 


الجوهري في رد او الجوجري» ومنها: «الکاوی في رد تاريخ السخاوي؟ 
ومنها: «الدوّران الفلكي على ابن الكركي), وغير هذا من أسماء کتبه وکتب 
غيره. 

ومما يناسب المسألة الرُوحانة: 


الباب الخامس والعشرون و کذا السابع 
والعشرون. فارجع إليهما تستفد. 


!و U‏ 
اد 3 ج 
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رال سن 


۶۷ سر سس س 


۱ لسألة الچسمیة في ا حدیث] 


وأما المسألة الجسمية؛ فمما يُشاكلها: الترجمة الثانية عشرق ور 
ترجمة أسيس الم ثم تذكر حدیث عائشة لکن مع ضحیمة الاب ار 
والعشرين؛ فبهما تزداد علمًا وفهمًا ودوفا. 

وكذا الترجمة الثالثةً عشرة؛ وهي: باب السير بسير الضعفاء. 

وکذا الترجمة الرابعةً عشرة؛ وهي: تحريك الهِمَم للمعالي: لکن مع البار 
الخامس والسابم والعشرین. 

وکذا الترجمة الخامسةً عشرة؛ وهی: ترجمة مَطلوبية الفرار إلى الله. 

وكذا السادسة والثامنة والتاسعة عشرة» والعشرون: : مطلوبية ا خشوع واکدین, 
وعدم مُراقبة الخلق, واللطف : في النضح» والنصح بطؤف خفی. 

فان قلت: قد ألمحت ببعض هذه التر اجم في المسألة الرّوحية. 

5 : ذكرت قبة پات انا وهنا اهر میا دئهاء ولا مزية أنها مال 

میارج لاسام رالساست وشات ال 
والثالثة» والثانية: : قبول اهدية من لا صحاب. والارسال إلیھم وهدية میک 
لمسه» وأن ادخار الثوب لا یقذح ۂ فی التوکل ۰ وآن لعف * لیس بأشرف من 
الغنی وسّد الذرائع وضبط أحوال النفس ومحاستها. 
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أله ا ےسمیة في الحديث -._ 


سس سے ےڈ 4 
م 


۱ ۱ ۰ یم 
[سبب تخصيص ابي جهم برد الخيصة]. 


اس 
4 وانما ۵ 
مذا؛ وإنما خص مركز دائرة الأنوار لاہ بإرسالٍ الخميصة أبا مب 
حذیفه؛ لأنه كان آهداها اللنبي كد كما كما رواه مالك في «الموطأ) من طريق 
أخرى عن عائشه قالت: هی اہو هم بی خُذیفة إلى زسول اد ميم 
هاعم » فشهد فيها الصلاة» فلما اصرف قال: : ردي هذه الحُمیصةً إلى آبي 
ف 0 

نوج مرت أن الي قي یس 
لأخرى 1 إلى آبي جهم. ولايي داود من رت اخری' : وأخذ كر كان ابي 
تما طاب مه شرا ره له أل ل زد عليه هدیاه ال وف 
أن الواهت إذا ردت عليه عطیثه من غير أن يكون هو الراجع فيها؛ فله أن تلا 
قلت' وهذا منه علی آن الخميصة واحدة؛ وأما على رواية الزبير والتي 


[العلة من توجيه ا میصة لأبي جهم مع ما فيا 


59 ۰ ۰ ل« ۵۸ 7 5 1 > 
فان قلت: وعلى هذاء فلأي شيءِ وجهت إلى ابي جهم ' 
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۲ 84 
/ ۹ 





7 ۱ ‌ 
یت اش ا إلى قم اي لم اف بها الیل 46 7 0 
نمی نی ار اَل فإني ناجي من لا ثناجی؛۸٥,‏ 


ات ۲ 
» کذا أجار 
دقیق العيد» ونقله اسان زس7 


قلت: ولیس لبس الثوب مما یقح في كمال التو جه للمناجاة, 
حه جه أن يَتَجَمل عند المناجاة؛ إظهادًا لغاية مقدرة الونسان ہما 


وغد ذكر إسماعيل حقي آفندي عند قوله تعالی: 
1 9 مسجد بر € [الاعراف: :۰ ما نصه: : "قال شيخ 


بل رہم 
۳ اجه به ری 
وی ادم ر یئ 

ال سلام خواهر زادم:. اقبه و 
علی آن لیس من أحسن الثیاب مستحَت حالة لصلاة؛ 9 وس 
لثوبُ بطريتاطلاتي اسم | لمسَیّب على السبر , 
باس التجمل مسنون» وكان أبو حنیفة ر 
وهو . ذأ "میص وعمامة؛ ورداء وسراویل: 


يلبسه كل لیلة ویقول: التزن له تعالی أولى من التزيّن ناس( من 


یم الخلص من العلماء بان نی لا شغلهم عن اللہ شاغل» سیما زوم 
الموجودات وممد العلویات والسفلىات» ودعيمة لمولدات: ومركز أسرار 
رات وق لاسما والصفات؛ محمد ای کین ب عله عن الله شاغل؛ 
او پذهله عما تقنضه 


ال2 الكونية مُذهل» هذا عندنا من آمحل المُحالات 
العقلية والنقلية والكشفية. 


من ار 
حمه الله اتخل لباسّا لصلاة بل 
6 فيمة ذلك آلف وتحمس برد 


ال تچ 

° :۱۷/۱( ۶ :۳( اصحیح مسلم)‎ )١( 
))۸)۰ ۸)۰ ۰ :۱( «صحیح البخاری؛‎ )٢ 
LAAT: ۱( ايع الباري»» ابن حجر‎ (۳( 


69 روح البيان»» إسماعيل حقي الوستانبولى و 65 ,.)١‏ 


- الممسوحة ضوئیا ب 03۲1980061 






۹ اد سمیة في الحدیث 
[أدلة عقَلیة ونملية على عدم إمكان انشغال النی 
الأ کوان]: 


أما العقلیات؛ فان من جاز عليه أن تشغله الکو 


نیات عن اللہ؛ فاد جات أن 
کون كان يؤمر بالتکالیفی كام و من لٹا نامل من التو 
ہچ لوط وو ير ه فیها وجَوّلا 5 


ییات .وه شرب بعلم الک - أن من نصبت له الألویة في 
السماء والأرض | إعلامًا بمخامته ته وشهامته ودلك عنوان على خلافته 4 في الارض 
والسماء» وسیدنا آدم خليفة في الأرض فقط؛ لا نات أ أن يَسْتَغْل لبه بخشاشات 
لأرض» وهو مناب لما صرح به القرآن من أنه عليه السلام من جملة عنایاتِ ال 
ہ: أن یسك حالة الإيحاء إليه من بين يديه ومن خخلفه رَصَدًا؛ لا تتمكنَ الجنو 
الشيطانية من لذ قیل» مما نزل من عند الله حتى یلاها طريا . قلت: وهو مما 
بلتفت إليه: # إِنَا من برلا ار وتا م تفظو € [الحجر: 4]. 


ومن النقليات: فهؤلاء نسوته وله كنَ أجمل وأطيب وأفرة أهلٍ عصرهن 
في الحُسن والترافه والتؤدة» واللطف والظرف والفكاهة والعقل والتمبیز 
ضرورة أن اله تعالی لا باق الأكوان اراد منها إلا الغو الطب 
والذوات الات التي تصلّح لحمل أسرار روح العوالم» سيما عائشة؛ حتى 
فیل: ما رُئیَ أحسنٌ منها. کان يخي على هذا أن یك أشفل شيء ل 
الد یں کل - وحاشاه - وأملك شيء لقلبه استحواذا کل لان مَن حكم 
عليه أن يتزاين تزاويق وتصاویر شغاته وهی أعلام؛ أفلا تُذهِله وتولهه هذه 


٠‏ البهنانات”" الفوارہ والبارعة فى دواعي الافتتان؟!. 


02 


0 





۲ البهنانة: الخفیفة المرحة في هدوء ولین. 
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لتك مثل هذا؛ لما أن مقامارر 
للفحص عن 
بعد هذا؛ فالأليق هنا آلا یتعرضص الط )0 
١ .‏ کقو له: «هذا تھا کا فیه 0 
الأنبياء لا ذوق لنا فيهاء والا فهو ۱ ۲ 
َيل ريت من الجن فأراد ن يميد عَلَيّ صَلاتی)۸۸, 
رقوله: قلت علي ليل عفر , مع أن الد أنه يكور 
قوله لعمر: اما رَآكَ اليطان إلا خر وه - 
: لا شغله نه لا عُلُويًا ولا سُغیّاء وتقدس تعديل الحن ل 
[عن ] الوجود. عن ر تال 0 
7 ۰ القوة فی التمکین» حيث ۰ ما 
ونسبته للقوة وتضافر الجأش ورسوخ ۶ ی 
ار وما طن * [النجم: ۱۷]. 
رمله شهادة الق لهم مم آن ذلك المَحَل مما تحار فيه قطا العرفان, 
ول من سطوات الجلالة والهيبة» ومع ذلك شهد له بالقوةه فأحری عَلَمَ 
الثوب؛ كيف یشغلانه؟ سیما في شبات نسي فيه الکون وما فيه وما عليه 
لوا وسْفْلیا؛ وهو: : حضرة الصلاة التي هي مناجاة الرب جل وعلاء هذا نم 





() من حديث أبي هرّیرة» قال: اشنا مع نبي اله و فلم سيط حتى طَلَعَتِ الشّمْسء فقال 
انب کل أذ كل زج براس رال اف هذا مرل نا فيه لقیطان؛ تال: : فمَعلَنا 
ثم دعا الما فضأ ثم سَجَدَ سَجْدَئّينه وقال يعقوث: 5 ثم صلی سَجْتیین, ٹم یت 
الصلاة فصلی العّداةً. ۰ اصحیح مسلم) (۱: 4۷۱) (1۸۰). 
() من حديث أبي هریرة عن النبی وَكةُ: : إن عفریئا مر من الجن تفلت البارحة فطع عل 
تفاي الات فاتلڈہ فرذت أن ۂ على ساردة من واري جر سر 
تنظروا إليه كلكم؛ فلکزت دعوة آحي شلیمان $ ر عر لی وم لی ما له 
هیک [ص: ۳۵ فرح خاسئًا). : صحيح البخاري» :٤(‏ ۱7۲) (۲۳ع۳) 
( من حدیث حَمُصة» قالث: سوعت رسول له یقولء وقد ره 


کک قلاخ لفت ان ہی ہے 
فقلت اي نب اللہ آنت اج آن 


یی لامد ما 


ت أن أدفنٌ بالدّفٌ ان قم 
ات یه بکساء 


تهاب فقال: «إنّ القَیطانٌ لا رأ عُمَرَ مد أسْلَمَ إلا 
خر هه ا. «المعجه الأوسط» الطبراني (؛ : ۲۰ (۳۹:۳) ۱ 


الباري»» ابن حجر 
E .) ۷ :۷(‏ 
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۱۰۷ 
يجوز على من يمكنه الا غفال والاشتغال بغیر اللہ وکیف يأمر من سواہ بقو له: 


(اعند الله لله کانك تراه“ ولا یکون هو أولَ عابد بهذا الوصف؟ تتحاشی ‏ رسته 
السَّنِةَ عن هذا. 


ولا يُرتاب بأن العابد بهذه الملاحظة لا يتجلى له الکون ومن فيه بسبب 
لامعةٍ من تلك اللوامع» ولائحة من تلك اللوائح» فأحزی وما يَتَجَلّى له هو 
الذي لا يُطاق ولا يُعلم إلا بأنه کائن لا بخبر وأما كيف التجلى؛ فذاك من 
خصائص الحق كيف يمكن أن يشغله؛ لأن التجلي على قذر المعرفة» ولا 
اعرف باو في العالسم منه پا شهد ذا عند أهل الله وأخبر بذاك في قوله: (أنا 
کم بالله)22]20. 


وكان ينبغي على هذا ألا يسكت عنه الوحي» بل ينزل في ذلك وحيء 
كما عُوتب به فی قضية زيدٍ حتى ژوجه بقوله: « وَححسَى التاس وله أَحق 
أن مخشنة © [الأحزاب: ۳۷]ء فهلا عوتب على هذاء بل هذا أدخل فى العناية به 
وله حتی لا کار الأکوان» سيما ولیس له مرت إلا رہ وخالقّه» كما 


قال: دی ري“ كما بتي فاذابه ترّه عن نسبة استغراقه في محبتهن» 


i RK BÊ a e 0‏ خی هن 
ترا وكُنْ في لیا کانك ریب | آو عابر سَبيل». مسند الإمام أحمد(۱۰: .)٥٦٥٦()۲۹۷‏ 
(سناده صحیح على شرط الشیخین, ‏ 

(۲) قال الامام السخاوي: خدیث «أنا أعْرَفک بالل وأخوَفکم منها قال شیخنا: صحیح» يعني 
فقد ترجم البخاري في اصحبحه) قول النبي كَلِ: «أنا عْلَمُكمْ بالله». انظر: «المقاصد 
الحسنةاء ص: ۱۷. 

(۳) هذه الفقرة وردت فقط في (ج) التي بخط المؤلف؛ بينما في (أ) بياض بمقدار سبعة أسطر؛ 
وفي (ب)» (د) بياض بمقدار أربعة أسطر ونصف. فغلب على الظن أن هذا موضعها. 

(6) قال الإمام السخاوي: : اسنده ضعيف جدّاء وان اقتصر شيخنا على الحكم عليه بالغرابة في - 
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ع ما ام 7 هم 
CY ۲‏ » 
۹ ا ان 8 ۰ 
٣ 1 ٠ ۵ Ena CO‏ ۹ 1 ۷ 
نی 7 ۰ ۱ 0 
هة ند ۰ ۰ 
6 پ ۱9 
7 هن یم 


ل ے 5 )۱( 1 
عب لي " وآما م 
۳ 


سسس 
س 
سس سس 


32 و 0 ۰ ۵ توف قال: ۱ 
فلم یقل: أ ہت من دنياكم النساء وا يبه بل ۱ ۹ ۲ 
ا فلا یه عیلہ بغير ربه» وکیف وهو امز به من سواه في و ۰ اعُد الم 
ان ترا۳۱؟» وشحال أن يراه ويشهّد معه سواه 
ومن الط التقلية التشوبة بعقلي اللائحة لي حال الكتابة في أن إل ل 
يَشْعّله شيءٌ عن الله: أن الحق جلت عظمته وسيابا ما انطوت عليه قابلية انس 
بقوله: إن کيڌهن عظيو”"» فاستعظع ما كنا نظن أنه هين في جنب قوله: إن 
کید لش یط کان ميقا 6 [الساء: A‏ فاستصغر ما يظن أنه عظيم؛ کالعکس, ثم 
لماکان كيد التسوة شام من کید الشیطان» کان ينيغي في العقول الا عيب یه 
فإذا به قال: «حبّب ال من دام الساء»٩)‏ وهو ریهن» وجل رینا أن بحن 
نیه ما یشغله عنه» على أنه تعالی لا یفل ولا يُمكن ‏ لما أنه جبل چبلاتھم 
المنزّهةٍ على المعرفة الإلهية الفطرية» فلا یمکن تبدیلھا ولا استحالتها؛ لما اذ 
فلب الحقاتي لا یمکن؛ كما أن کون یحبی عليه السلام كان حصورا؛ لیس مما 
يتبادر من لا حتراس عليه حتی لا يشتغل» بل لأسرار ژوحانية لیس المح 
مَل ذکرها. ۱ 
و ۳ إلى هه 1 ات ۳ 
۱ ادن سکم البرامين هنا على ما قلنام وهو دلي نقلي محشوٌ ب لکشف: 
و صفب لله ره لك کلب اہ ۴ ۰ مسي اج ےھ ا ا فر مض ر ا .انز 
و 2 وادته بقوله: إذ يضشى لیر ما َع * ما وم لس 
= بعض فتاويه» ولكن معناه صحیح!. (المقاصد الست 
)۱( (السنن الکبری» البيهة 


(۱۲۲۹4). |سناده حسن. 


۱ ص: ۷۳. 
ا 1 
٦٢٦٣ء‏ «مسند الامام أحمد؛ (۱۹: ۳۰۷) 


0 اشارة إلى قول الله تعالى: إن لیر 4 زی 
سی م2 ط. یوسف: ۲۸ ]. 
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السأله ا جسمیة فى الحدیث 





ملک 
وما طق 4 [النجم: »]17-١5‏ من جملة التفاسير في الآية الكريمة: أن الذي غشي 
السّدرة: الأنوار الإلهية» والانبعاثات الجمالية» لقا ول إليها تَجَلّى الله لها 
کما تجلّی للجبل المَوسّوي» فظھُرتِ الانوار ولم يبق هناك رَسْمْ للأغيار 
وتواترتِ الا شعاث الاصطفائية» ما یل دونها العالم بتلك المواطن القدسية. 
والحضاثر الاکتتامیة وااسماریں لهاء والخائض في باوج مَعارفهاء والغائص 
في تيار لجَج عَوارفهاء فکیف والحقيقة المحمدية لم يكن لها إِلفٌ باللسان 
لرقي بتلك المواطن لطس بحْجُب الكتم» والمنازل المُستترة بعنوان 
الختم» ومع ذلك شاهد ية من الآياتِ الکبری ما تَضَعْضَم له الاطوار 
الموسوية لا الطور الواحدا! 


[سبب ثبات النی 45 عند سدرة ا لمنتہی]: 


ومع ذلك؛ لم يُلهِهٍ ذلك حتى یضعف؛ ولم تتحرك الشذرة المُغشاة 
بالفيو ضات الوَهْبية كما اند الطور» وما هذا إما لأحد أمرين: 

-١‏ إما قوته الالهية المُفاضة عليه من الإدرارات الاختصاصية الخارجة عن 
طور البشریات: حتى تجلّى لموسى بنعت من هذا من نعوت الاسم «الرب»» ومع 
ذلك ضعف» فكيف بِمَن تَجَلى عليه بمقتضيات الذاتِ المدلول عليها بااللہ١ء‏ 
وما أعظم تب وكثرة علته ورصانة له واستکانہ فذلك قول الله لعظیم: م 1 

زاغ لمر € [النجم: ۷ أي: ما مال آدنی ميل البَصَر آي: البصرٌ الکامل الذي 
د مخلوق اکم ےہ فما قصر عن بصرہ النظر إلى ما نَل يه ماه 
ی أي : تجاوز الحدً إلى ما لم بوذن له فیه» وفیه من العجائب ما 
یر الناظر | 
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١١ .‏ قبس بتارلا 





ومما يدك بيانا هنا أن نقول: «اللام» في «البصر» تحتمل وجهين: 

احدھما المعروف؛ آي: ما زاغ بصر محمد يل وعليه اقنصر أبو عبد ال 
محمد بن إسماعيل في کتاب التفسیر من «الجامع»١‏ وهو في رواية أي وت 
وعلى هذ إن قیل بأن الغاشی للسدرة هو الجُرادُ والمراش ؛ فمعناه: لم یتفن 

لی ولم يشتغل به» ولم بقع بر عن مقصود فيكون شيا ابر 
والفراش ل أبتلاءً وامتحانا لمحمد که 

فان قلتّ: نت اليس قد استضعف الفخ الرازي القول بأن الذي غشی السدر؛ 
هو القراضش دالجرا من الذهبء وان كان منوا إلى ابن عباس 
والضحاك وقال الرازی: «لأن ذلك لم یت ت بدلیل سمعی)۲۱)؟ 


نت وقال الرازي أيشًا: فان صح فيه بر وال فلا وجة له»". قال الط 
بن مسعود وان عباس مرفوعا إلى النبي »۵ ۱ 


وابن مسعود 


بت في حدیثِ المعراج من حدیثِ أنس أن رسول الله ككل ال 
7 اا ی "اذا وق كآذانٍ لبیل وإذا مها تال مر 


فلما < شن ۱ ۱ 
عسیها ه سب و ری 
أن ينعتها دم ن حشنھا ۴ > سس 


)010 اصح ج الہفاری؛ ذ۹ ۱ 4 ۱80 4. 
۳۲( اممانیح الغیب!, فخ ال 
(؟) نفس المرجع والصفحة. 


)£( االجاب ع لاحکام القر آن!, ۱ 
(۵) تن الامام 1 


ادهب بي || 


٭ین الرازي (۲۸: ۵ ۲). 


۰ ابو عبد ٠‏ الله الفر طبي (۱۷ : ۹ 
حمدا (۱۹: ۶۸۷ 
۱۹ ۰ء إسناده صحيح على شرط مسلم. 
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اس الجسمية في الحدیث ون 
راا 


ع .ع كف ر 4ے کن 
أحدهما: ام یلتفٹ یمه ولا سرۃہ بل اشتكل بالیس 
الثاني: ما زاغ البصر بضعفہ ره ہو" 


بخلافی موسی عليه السلام؛ فإنه قطع النظر 


و 


وغشي عليه. 


1 الأول: بیان أدب محمد 

و لا 3 ال رفي الثاني رايت نري پا 
ےت فق هله اله ت العد 
مايضعضعه وما يشغل باله من عَلَمى الحیہمۃ؟۱ 

7 ما 4 نا صا کر لا‎ * 2 ٠ 

فإن قلت عليه 25 إلا ہما عَنونَ به عن نفسه وإلا نحن لا مجال 
نا في الخوض في باطو الكريم حتی نعلمَ حالّه مع الله؟ 

قلت: نعم ما سالت عنه» ولكن لتكن منك التفاتات وعنایات» ومراجعات 
للأبواب المتقدمة التي أبرزناها في عنوان: مانخذ الحديث الكريم الشريف. 
وبملاحظة كل باب من تلك الأبواب الثمانية والعشره ين" المسطرة: تعلم لأيّ 
شي: ابتكزنا تلك الأبحاث» وذكزنا تلك المُطايّبات» وليس إلا ما تعاض عندنا 
من حاله الكريم الذي أنبأنا به آیضا في قوله: ۳ ؟ فأَحْسَنَ ای۸٢‏ 
وقوله: «إني لست هک وقوله تعالى في تبریزه: ‏ وكارك مصل ال 
لیف عَظِيمًا 4 [الساء: ۱۱۳]. 

بل آقسم الحق - جلت عَظْمَنُهِ - بقوة جأش قلب عبده ونیّه في قوله: 
وق 4 آق: »]١‏ وتتلمح هذه الاشارة من عطف القرآن عليه في اللفظ: 





)١(‏ كتب فی الأصل: «السبعة والعشرین». وقد حصل خطا في عد التراجم التي ذکرها المؤلف؛ 
فقمنا بتصحیحه بما یتناسب مع الترقیم المذکور انفا. 

)٢(‏ تقدم تخریجه. 

۳( اصحیح البخاری) (۳: ۳۷) (۱۹۹۳)) «صحیح مسلم) (۲: : 6 ۷۷) (۱۱۰۷۲). 





الممسوحة ضوئیا ب 03۲150630016۲ 





be‏ ۱۱۲ كك 00 ظ 
ی سید 4 [ف: ,, فكذلك انعطف القرآن من حضيرة القدس ومکان 
الامتنان على قلبه م فصوره ت العطف القراني لجمعي الامتناني زین 
لوب يلاي عدن على مايين الحضرئين ال ها شین وها 
هنا ألغاز تزع وق زْ ودقائق؛ ولكن ما بنا ۳ إلى إفشائها یمصالح ومراعاۃ۔ 
وعن القوابل العاشقه لها» فه فمن أرادها فونه من الخلوات وما بان 
اس مش شتات ما شمه القوم؛ فیستیل على تن 
أخبرواء وإن لم يل؛ يشهد بیع الس في ذات الله وأنه لم ر قتهم ‏ 
جد جد هم في السّير. 

وبهذا تعلم وتتحقق أنه كَل لا يشغله عن الله شاغلء وراجع ما فص 


ونشرثه في الباب الرابع والعشرین من ال للعقول؛ تست وتشف ارام( 
ان کان بك ظَمَا والا صاحب البیت آدرزی بالذی فیه. 


واذا حققت [مناط]" تلك التراجم» وفهمت إشارة کلْ» وأنھا جوا 
عما استشکل» مع أن قوتّه لا تور فیها العوامل» ولا تقيّل الانکشاف ولا 
لأفوله ومع ذلك أخبر أنه کادت تشقلهتلك الأعلام؛ فراجع ما تقذم؛ تعلم 
اسراز اله في خلقه كما طواها في تلك الحروف الرقمية بما ملأ منه مات 
لو كان لنا فراغ» مع أن هذا التألیت كله كنار“ 


عد | ٤‏ ان ۰ 58 سی لیے 72 5 
2 لعزیز اسلا حسن في روآ امات مک کا 
ثم إنا قڈمنا أ 


ن االلاما في البصر تحتمل وجهّین, وذکرنا الأول. 


ونحن في ضيافةٍ السلطان 


)١(‏ الأوام: العطش. 
)۲( دردت في النسخة (د) دون غيرها. 
)۳) وردت في (ب). (د) وفي (): «ألفناه». 


)4( 
وردت فی (ب) (د). وبعدھا را 0 
ب ص قدره ثلائة سطور. 
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٦ 





سسسہ. ‏ ہیں[ 
۳ ۱۱۳ 


۲ الثاني أن «اللام؟ لتعریفِ الجنس: أي ما زاغ بصزه أصلا في ذلك الموضع 
ميلم هيبته» فإن قیل: لو كان كذلك لقال: ما زاغ بصزہ؛ فإنه أدل على العموم. 
إن النكرة في معرض النفي تعم. یقال: إنها مثل: 3 لا ذرة در 4 
[الأنعاء: ۱۰۳]) ولم یقل: لا در که وس 

هذاء ولما تکلمنا فیما تقدّم على غريب الحديث» أن الحُمیصة کرت 
رتفاسیر: 

فان قلنا: إنها ثياب حَرٌّ فقد أتينا على ما يُغني عنه غیژه فيما تقدم بنحو 
کراسة ونصف. 

وأما ان فسرناها بأنها ثیاب صُوف مُعَلَمة وهي سُودہ كانت من لباس الناس؛ 
نجل التراجم في المسألة الجسمية كلها جوابٌ عن هذا التفسیر؛ فلتراجّع؛ وکذا 
بعض المسألة ال وحانية. 

وان قلنا: إنها كساءٌ رقيقٌ من أي لون كان؛ فكذلك التراجم المنطوية على 
المسألةٍ الجسمية كلها جوابٌ عن هذا التفسير. 





اش 
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ہے کے 
٤ 2‏ ۱ ۱ 1 


آتحریر إن كانت اعحمیصة من ري 


وآما إن قیل: إن عَلَمَي الخميصة كانتا من حرير» ولا جل هذا نزعها يك 
روہ عي وتو ہے دامحلثین 


ر 
(برنامج مباحث لبس الثوب من حرير]: 
- الباب الأول؛ وفره مبحثان: 


المبحث الأول: في حكم الاعلام الحريرية في الثوبء وححکم بل درجي 
الثوب مکفوفین بالذیباج. ٠‏ وفيه: : حکم [لبس ]۱) ما له فرجان, وحکم انخاد 
الوق واللبة والجّيب من الحرير أو الديباج. 


المبحث الثان ٠‏ [تتمات]() 
۱ ۱ 5 3 فیس اول يدنب 
الحزية. 


0 نه 


- الباب الثالث: فى , حقيقة الى ١‏ 
بس سو ی ین يو دب 
سسس چ یی 5 ۰ ١‏ 
() كذلك وردت في (م), وی (ا): اتتمة), 


الممسوحة ضوئیا ب 03۲15030061 





EE‏ كانت انححیصة من ا حریر صن 
رر وط گر 
0 00 4 
الثاني فيه مَسلكان ومبحثان الا ان صناعة الٹ تین التأليفى ذكرت | 
5 جح مب یھی ددرت المطلکی 
ثالث خشو المسلكِ الثاني من المطلب الثانی. ۰ ۱ 
۔ الباب الرابع: في تفسير حُلةٍ ُطارد السّيّراء الوارد: 
فصلان؛ ثم التذييل» وفيه ثلاثة تنبيهات» وفصل جامع 
حيدة. 


في الحدیث» وفيه 
شتول على ما 


الباب الخامس؛ وفیه فصول: 
الفصل الاول: فی أن الأصلّ في المطاعم والمشارب 
التیحمّلات: الإباحة. ۱ ۱ 


الفصل الثالث: فی معاملة الله لنا؛ هل مَدارُها على الصور الظاهرة أو 
الشوون القلبیة؟ 


والملابس وآنواع 


لفصل الرابع: في بعض أسرار الفتاوی المُحمدية» وهو أَقُوم عجیب! 

- الباب السادس: في أن التوسّع في المطاعم وتعدادهاء وأكل الحلواء من 
السنّة» وأن لا رَهبانيّة في السنّة المحمدية» وفيه فصول. 

- الباب السابع : في ذكر الأسرار الربانية المُنطوية في حدیث: الِصَائِم 
فرْحَتان)''' وفيه فصول. 

والفصل الثاني منه: في مطلوبية استعذاب الماء. 

والفصل الثالث: فى أن عدم ظهور نتائج مقصد؛ مما يدل على ال ج 





9 نون (۱) ۱ صحیح البخاری» 8 مع )١‏ ۹ء اصحیح مسلم) ( 
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ون 
٩‏ ۱ 
7 7 جا 
مع 
9 2 
سا ian‏ 


م۱۱ 
ا وهو نصا" عجیث في بابہ بل 
التفاضل نا أفراد النوع الإنساني. 

الباب الثامن: في آن رب العالم 3 IO‏ لم د یرب ب العالم بتربية 
واحدة وقد اشتمل على نبيهاتٍ عشرة» والعاشر منها کا + ب يه ا 4 
المولّف. 

ثم تکملة. 

ثم خاتمة؛ وفیها عودة للأحاديث المرهبة من الحریر؛ ولا یخفی حَسْر 
تأخيدها إلى هناه وعدم استقصائها في الام الأول من لاقسام المذكورة 
صَدْرَ التأليف؛ لأن هذه التوشعات لا رت آخرًا ربما تبط فيها النفس 
حتى تتعدّى الحدً المحدود. والشرط المشروط فأخرناها هنا لتكون آخر ما 
تقرع الاذن الواعية» فلعلها تکون سیب الانزواء عن المحرّمات. وفیها ذکر: 
جواز الملبوس للمرأة مطلقاء وفیها آمران: الأول" الثاني 

ورتبته على تمهید» وقد اشتمل على مسألتّين: جسمية وروحية. 

ثم اقتضی المقام أن ندرك على أبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري 
استذراكات وماخذ وانتزاعات» من جنس ما رَه نفسّه في كتابه به «الجامع 
الصحیح» من خفیات استنباطاته الاختلاسية. وکل تلك الاستدراکات في 
حديث واحدٍ لا في الكتاب كله وإنما تعضنا لها؛ لما أن الحدیث ‏ الذی 








() وردت في (ب) (د)» وهي ساقطة من (أ), 
0( إلى هنا تنتهي النسخة (ب). 

() بياض في (أ), (ج)» (د). 

(6) بياض في (ج)» (د). 


(ج). 
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تر , إن كانت ا ححیصة من ا حر 
بحرر الا من ا حریر کچھ 


هو موضوع التألیف - - هو ممن خرجه» ولما کان يَسْتَخِمني الطرب مما آتاہ الله 
من تلك الافتضاضات الا خذة و بالعقول والآرواح؛ لم أتمالّكُ أن يَسّرَ الآخذ 
لنواصي تلك التراجم العجییةہ ؛ لما آنها في معنی الشرط الذي التزمه, وغیده 
لم يُوْتَ ذلك المعنی العجیب» ولا وُمِبّه من واهب الجود: 
فشبحان من يبدِي لقوم منازعا ‏ ویکنمها عن آخرينَ كما هیا 
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اللاب الأول 
في ا حریر والدیباج 





vee 
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ی 4 
گر ۱۳۱ ۹ 


المبحث الأول 


في حم لا علام ا رپریة ف الثوب» وحم جعل فرجی الثوب 
مکفوفین بالدییاج» وفیه: حكم لبس ما له فرجان» وحک اتذاذ 
[توصیف المسالة وسبب اتلاف فیہا]: 
فلیغلم أن مسألة الأعلام من الحرير في الثوب لا ينبغي أن تخد مُجازفة 
دول تفاصیل» وزيادة بحت وامعان نس فانا راتا الخلافت فيها واقعًا بين 
لفقهاء وأظّه انتشأ من تعاض الأحاديث بحسب بادئ الرأي كما سیئر 
عليك؛ فان بَعْضّھا مُطلق وبعضها مقیّد» وإهمال المقیّدات والعمل بالعمومات 
سال لقو اعد الأصول. 
وشل هذه المسألة إذا لم تلق من آفواه السنة الصحيحة الغراء؛ اتسع 
المجال» وانفسحت الأنظار بحسّب الشهوة والأغراض» كما فعل ذلك بغیر هذه 
المسألةہ حتی كادت الحنيفيةٌ السمحةٌ أن سخ بالاهواء والموجبات الحظوظية 
والمُقتضيات الطبيعية» فإنًا لله وإنا إليه راجعون! وإذا كان كذلك فلا يخم المواد 
في هذه المسألةٍ إلا نصوصٌ السّنة الكريمة. 
وحاصل ما تقتضيه القسمة العقلية: 


2 


أولا: أ وذ فل انه شی 2 متا 
ولا: أن الملبوس ما المجرد من الحرير جملة» فليس مخلوطا به شي 
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ا ان ھا ی 
1۱۲۲ ۲ نے 


طا با یره أرض 
تفاس ها وا 

rna rey 00‏ سیر تس 
ولیست من خریر» وهي التي أهداها مُطارد لرسول الله 5د وبعت بها الرسول 
عليه السلام إلى عمر كما يأتي إّ شاء ال 

وإما مخلوطا بالحریر؛ كالحُلة السّيّراء على إحدى تفاسيرهاء أو الٹوں 
لشسئی بالقَسَي؛ على الاحتمال القوي في الحدیث الشریف كما بأتي. ثم 
خَلْطه بالحرير: إما مع أكثرية الحريرٍ من غيره» وهو المضلع؛ أو مع أكثرية غیں 
عه وأَدُونية الخریر. فهذه آقسام ثلاثة. والثالث فيه قسمان» فصارت خم ٤‏ 
إذ الأصل في الأشیاء هو الاباحة. 





وآما الاقسام الثلائة: الثالث والرا 
إن شاء الله تعالی. 


حم لبس ا حریر ا حالص ]: 


ا القسم الثاني؛ وهو: الحرير الخالص؛ فقد قال ابن بطال في اشرح 
کا دی قل الس بن حجر في «فتح الباري» في باب: لبس الحرير 
0 وفلر ما يجوز منه في کتاب: : اللباس ما ترد : : «واختلف فى الحرير؛ 

فوم: يحم له في کل الأحوالٍ حتی على انا ول ذلك عن عل 


۲ إلى هنا تنتھي النسخة (د)ء وقد کت الن 
إلى عمر كما يأتي إن شاء 


بع والخامس؛ فستمر عليك مُستَفْصا: 


سخ في آخرها: اوبعث بها الرسول عليه السلام 
الله إلى آخر التألیف». 
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و rp‏ 
. عمر» و خذيفة» وأبي موسی, وار. ؛ ا 
وابن , بن الزبير. رمن التابء 


۱ بعین: عن الحسن وابن 
االاحادر : 


ببرین. وقال قوم: يجوز لبسه مطلقّاه وحمل يت الواردة : انم 
٠‏ فا کن 


یه على من لبشه خیلاء» أو على التنزيه. 


5 وہ 5" ہیں وعید على لیے. وأما فول عیاض: احمل 
عضهم و وه على الكراهة لا على التحريم؛ ده قي 
العید؛ فقال: «قد قال القاضي عیاض: ان الاجماء انعقة بعد ار 
وافقه على تحريم الحرير على الرجال وإباحته للنساء». ۰ 

ذکر ذلك في الكلام جلى قول بن الزبير في الطريتي التي أخرجها مسلم: 
ألا لا تلبسوا نساءکم الخریر؛ فإني سيعت عمر». فذكر الحدیت الم 
في الباب. قال: «فإثبات قول بالكراهة دون التحريم إما أن ينقغىّ ما نقله 
من الاجماع وإما أن يُثبت أن الخکم العام قبل التحريم على الرجال كان 
هو الكراهة» ثم انعقد الإجماع على التحريم على الرجالِ والاباحة للنساء 
ومقتضاه: نسح الكراهة السابقة. وهو بعيدٌ جدًا). 


الزبیر ومّن 


«وآما ما آخرج عبد الرزاق عن مَعْمَر؛ عن ثابت» عن أَنّس» قال: لقي عمد 
عبد الرحمن بن عوف. فنهاه عن لبس الحرير» فقال: لو طعتنا للبسنّه معناء وهو 
يضحك؛ فهو محمول على أن عبد الرحمن فهم من إِذْنِ رسول اللہ َه له في 
۱ و رر س 7 4 سان »۲ ه. 
بس الحرير نح التحريم» ولم يّرَ تقیید الإباحة بالحاجة. كما بابي" لكل 
أ : ما سّداه حر ي” ولحمته كذلك ‏ 
وعليه فالثوبٌ الخالص من الحرير ‏ أي: ما سداه حرير و 
71 ۱ 
حرام بالإجماع» ویڈل لذلك الترهيبات والزواجر الواردة يس 
۹ ۱ ون النساء ف تركها أيضًا. وقد نقل الاح 
۳ علبه» کالتحلی بالذهب» بل وترغيب النساء في تركها ا وقد نقل 3 






7 لپ بطال (۱۰۲۱:۹). 
٩‏ ا ۳ ima fa‏ الیخا یا ہن 8 
۲ فتح الباری)ء ابن حجر (۰ ۱ )). وانظر: اشرح صحیح + ۰1 
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م fire‏ 
(القوانير»»: (ؤاً 

2 رت نم تی )1( ۳ : لحدیث أ 

لباسه) ا ي. بي موسی 
الخالص منه فأجمع على و اشر ۳ 1 ۳۹ ۳ 

۱ لاناث می وح 

الأشعري رضي الله عنه: اَل الذَّمَثْ و : 1 
ذكوره؛)! ۳« رواه سينا والنسائي. والترمذي وج 


وفی المتمّق عليه أنه َة قال في الحریر: (إنما یبسن هذا من لا خلاق 
له٩.‏ آی: لا نصیب له. وقیل: لا حرمة له. وقيل: لا دين له. 


وكأن ابنَ رشدٍ وابن جزي وابن دقیق العيد وعياضا 5 يعتبروا ہما قبل 
خارج المذهب من الجواز مطلقاء والمنع مطلقاء حكاه المازري في )2۸ 
فی شرح مسلم)!'' لغرابتهما» والمشهور المعروف في المذاهب: حرمته 
للذکور فقط 


فان قلت لست (المدونة) صرحت ت بالکر اهة للرجال كالصبي فقطء كما 
ڈکز ابن پوس عنها گم می (الحطاب»(۱)؟ 


فلت حَمّلها عياض في «(التنبيهات» على التحريم» وحمله استند فيه إلى 


۳ مواعب الجليل في شرح مختصر خليل» أبو عبد اله الحطاب الؤُعيني (۱:٥٥٠)۔‏ وقال 
ابن:زشد: ۰ الذي عليه الأكثر والجمهور. 0 

() «القوانين نین الفقهية»» ابن جزي ص: ۷. 

() مسند الامام أحمد (۳۲: ۹) (۱۹۵۰۳) ۱ 
الترمذي» (۳: )۲٦۹‏ (۱۷۲۰۰). 


١):(‏ البخا 
صحيح البخاری) (۳: ۰ءء 7 صحیم صحیح مسلم) (۳: ۱۰ (۲۰۰۸). 
)٥(‏ «المعلم بفوائد مسلماء المازری ( 0۱۳۹۰( 


۷ رام الجليل في شرح مختصر خليل»؛ الطاب امین ر : ۵۰۵) 
) سن 
التنبيهات | على الب المدؤنة الط القاضی یاضر (0: ۲١‏ قال 
وھذہ الكراهة معناها التحريم. 0 





سنن النسائی) ۸۸ )ء اسئن 
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۲ ا حرر والدیباج 





تسس سس ۱۳۵ باوج 


وليل واضح؛ ا وهو: تصريح ال مام بالمنع من لیس الفلمان الحرير مع التشبيه 

الرجال؛ أي : في قول «المدونة» كما : في (الموٴاق): اکرہ مالك ۴ الحرير 

والذهب للصميان نِ الذکور» كما كرهه هه للر جال»(۱) ولم یحك ابر آبي ید خر 
)۲( 

ویحریم کمافي«الحطاب» وحملھا ان رشلٍ على بابها من الکر اهة۳) 


[أحاديث وردت في تحريم لبس ا حریر المطلق]. 


عن أبي سعيدٍ الحُذريّ رضي الله عنه أن رسول اله کل قال: لے 
ا و ر في ایا لم لش في الآخرة» وإِن دَحَلَ الج له لالج و 
مه هوا(*. رواه النسائي وابن جبان في (صحیحہ)ء والحاکم وقال: : صحیح 
الاسناد. 


وعن علي رضي الله عنه قال رأث رسول اه خریافجلهفي 

یمین ودعَبّا وجعله في شماله ثم قال: «إنَّ مَذَينِ رام على ذکور نت۵ 
رواه أبو داود والسائي. 

f‏ م ہے اشر حسم ها DEE‏ ژر الح و 

۔ وعن أبي هريرة رضي الله عنه» أن النبي ٤5‏ قال: امن لبسن لحريرَ في 


.) ١175 : «التا والإكليل لمختصر تخلال»» أبو عبد اللہ ارو ر‎ )١( 
مختصر خلیل)ء الحطاب الرُعيني (۱: ۰٥ء نقلاً عن (النوادر‎ : 


(؟) نفس المرجم والصفحة. 
5 1 8۳۷ ). 
ی 0)۰ ۹۵۳) ۱ 0 
جال | غير داود السراج. (المستدرلك!» الحاکم 
قال الأرناؤوط: رجاله ثقات رجال الصحيح 
)۷٤۰٤( )(‏ وقال: حدیث صحیح. 
1 اهده ۲ 
)٥(‏ مسند الإمام أحمد (۲: )۷٥۰( )۱ ٤٦٠‏ قال الأرناؤوط: صحیح لشواهده» اسن 


:A) )‏ 2011 )). 
وت ¢ ) ن النسائي 
١076 (1 ۳‏ ع )قال الأرناؤوط: صحيح لغير يدن 


آبي داو د) 
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7 کر ٢ژ‏ ا دوسا 
۱۳ ...2 9 
ت الحمْرَ في الذنيا لم یر 1 


الیل لیس في الآخرة ومن شی 0 
تن شر رت فى نة لب والفضة في الا لم يسر شرت بها فی ي الا خرة). : 
ر 


ع | | الحئة) 0( ۵ 
قال: «لبا اسن أل الح وشراب أل الجن وا هل » روا الحا 
وقال: د یج الإسناد. 
4 وال" معت مَسلمة بن مَخلد وهو على المء 


- وعن هشام بن ابي رق 
طت النّاس» یقول :يا أيه النّاس؛ ماک في العضب والکان مالم مر 


دع راد لے لگ ی مه 
وأنا آشمع» فقال: ني سيعت رسول الله اة یقول: ١امَنْ‏ کذب على ممع ٠‏ 
فلع مر التار»» وأَشْهَدُ آنی سمعث رسول الله ية یقول: ی 
الحریر في انیا خُرمَهُ أن لس في الآخرة»" ". رواه ابن جبان فی (صحیحه» 
العَضْب ۔بفتح العین وسکون الصاد المهملة -: هو ضرب من البُرود. 

ہرعن خليفة رضي ال سنه قال: «نهانا الي يا يه آن نرب في آنیة الم 


والفضتة وان کل فيهاء وعن لبس الخریر والڈیباج: وآن نجلس عَلیه»۳. روا 
البخاري. 


۔وعن أبي أمامة رضي الله عنه قال: قال رسول اللہ کل الا يَسْتَمْتعْ بالحرير 
من برجو ام اللہ تعالی»0). رواہ کو وفيه قصة. 





ا (السنن الكبرى), النسائي اہر ۳۰۰) )° «(Af‏ (المستدر ك علی الصحیحین)؛ الحاکم 


3 ۷۰ فال: ٠‏ صحیح الإسناد ولم يخرجاه. 
() «مسند الامام أحمد» (۲۸ ۰ ۷ (۱۷۳۰) 


قال الأرناؤوط: اسناده مكحي (صحیح أبن 
حبان» (۱۲: ۲۵۲) (۳۲) ۵) قال الارناژو ط: إسناده قوی 
۳ اصحیح البخاری) )¥: ١6١‏ ) (۵۸۳۷). ۱ 


. 1 و کے‎ ١ من جل‎ )٤( 
من يث حيببٍ بن عب ارحب أن أبا أمامةً دحل على خالد بن يزيد فألقَى له وساد<‎ 
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۱ الديبا- 
في الحريد د ت 0 ےس ۱۳ از 


۱ غر و 
- وعن ابي مریر؟ رضي الله عنه قال: معت رسول الله ا يقول: «إنّما 
لیم الحريرفي الڈنیا من ل تيزجو أن له في الآخجرة», قال الحَسَّْ: فما بال 
وم هذا عن بيهم فِيَجْعَلونَ حَريرًا في ثيابهم وفي پیوتهم!۱). روا 
أحمد من طریق مُبارك بن فضالة عن الحسن عنه. 

- وعن سی رضی لله عنه قال: قال رسول الله گا : «إذا ايلك 
اتی حمسا فعليهم الڈُماژ: إذا ظَهّرَ الللاعر وشربوا الخمور ولبسوا 
الکریں وائخذوا القيان» واکتَفی ال جال بالرّجالء والْساء بالْساء»(. 
7 هقی من طریقین عن آنس وقال: کل من الرٍسنادین غير قوی». 
۰ قال: «ٍشناده وإسناد ما قبله عر قوي» غیر أنَهُ إذا ضَ بَعْضَهُ إلى بَعضٍ 
۳۹ قوة)7". 


گے A‏ وام 
70ر | 


وبعد أن ذکرث القسح الثاني وان کان لم يتم الکلام فيه من سرد الأحاديث 
الدالٍ على مضمونه من فروع ومسائل تتعلق بالباب» ظهر لي أن بوخ الكلام 


: طبر أمامة أنها ریز نی يمشي ری حتى بلج الشماطه وخ يكلم رجا 

لمات إلى أبى أمامةً فقال له: یا خی» ما طَنَدْتَ؟ ظتنْتَ آنها خریر؟ قال آبو أمامة: قال 
۱ سپ روا ی مر که اش وال راهان ری اک فرش 

رسول الله : ١لا‏ يَسْتَمْتِعٌ بالحریر مَن يَرُجُو أيَامَ الله). فقال له خاد ر سوب 5 
هذا من رسول اللہ ؟ فقال: الُم را أنتَ سَمغت هذا من رسول اللہ 5 بل في فوم 
ما کین ولا نا (مسند الإمام آحمد» (۳: 584 ) (۲۲۳۰۲) قال الارناژوط: المرفوع 
منه صحیح لغيره. ۱ 

9 قال الارناووط: صحیح لغيره.‎ )۸۳۵۵( ۵ ۰۱ ٤( امسند الا مام آحمد»‎ (١) 

1 / ' 7 الایمان» البيهمى : 

0( «المعجم الأوسط»» الطبراني (۲: ۱۷) (۱۰۸۸)) اشعب الد لبيهقي 

(0845ه). 


۰ ۱ شب الإيمان». الےۃ (۳۲۹:۷). 
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وس HDDS DS‏ ی .وی 


۳ 


4 


۱ ۱ 
عليه إلى 


إذا كانت في الثوب؛ فنقول: 
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7 ي یی ولج ٠‏ کک ت ن ن 


المبحث الثانى 
رق بين طريقة الباجي وان يونس وین رشد على سبيل الاجمال 


ي الفرق بين الثياب امخاوطة والثياب انز 


اعلم أن العلم في الثوب الحریر اخثلف فيه على ثلاثة أقوال: 
اقول بجواز لبس المعلم با حربر وان عظم]: 
میں في جوازہ؛ وهو: : مفاد ما عزاه الباجیْ وابن يونس وابن عَرفةً لابن 
عیب: الا بأس به وإِنْ عَظُم). 
١‏ ونص الأول في «المتقى» : «قال ابن حبيب: لا بأس بالعَلم من الحرير في 
لثوب وان َظم؛ لم يُخْتَلف في الرخصة فيه والصلاة به. ..ثم قال: ووجه قول 


ابن حبيب: ما روي طن عمق بن بالخطاب رضي لعل أن النبي یه نَهَى عن 
س الخریر الا مُکذا وأشاد باصیعیه و لین تليان ن اهام قال أبو عثمان 


النھدی: وذلك فيما عَلِمْنا أَنَّهُيعُنی بها الأغلام. وروی سويد بنُ غَفَلةعن عمر: 
فت ". ه المراد منها 
RI‏ وسو م 





مہ )144:۷( (AYA)‏ صحح لم (۰۳ ۱۱۲) .)۲۰٦۹(‏ 
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ےپ ہچ س ص د 8 ۱ 14 
irs ۱۳ ۳‏ 





و 
1 1 قال: فان غَلْتَ 
عم الحرير في الثوب أصبًْا أو صبعین؛ "م نب 


٣ 
منه بلفظه.‎ (۱) 8 
٠ و اليب‎ 8 


ال عن الہ MR‏ بع وجواز ژاا: 
إن عظم؛ لسماء ابن ن القاس ورواية آبي مُصعب؛ وقول ابن ححبيب)7 
و 
منه بلفظه. 


5 الحدیث المستدّل به في كلام الباجي في «الصحيي» في یر 
الأباس» وذكر حدیث عمر من طرق ثلاثة» والأولى عن قتادة؛ قال: سمو. 

با عثمان له قال: «أتانا كتابُ عمر وحن مَعَ عُتبةَ بن فرفر ای 
زاد الإسماعيلي فيه من طريق عليّ بن الجَعْد عن شعبة بعد قوله: ٠‏ مع عم 
ابن فر قد: نف فا نو تلو و لفات ور 
وعلیکم بلباس 152 إشماعيل» ویک والتنَعُم زی لعج علي 
بالشنس؛ فانها حَمَامُ العرّب وتَمَعْدَدوا واخمّوشنوا واخلولقوا؛ وف 


کب وانزوا نواه وازموا الأخراض؛ فان رسول اه 
مُکذا), . وأشار بأضبْعیه. قلتٌ: 


رز 


نهی عَنِ الحرير إلا 
ورواه ابن حبان في الاصحيده)(؛) أيضا من 
طریق آبي عثمان» ورواه نخر في لی قاس (9) 1 


فى (القریب). 
کے مس سیسوس 
ا جاع لمسائل المدونة»» بو یر محمد بن عبد اله بن یونس اك الصقلی )16:1( 
") 'المختصر الفقهي» بو عبد اله محمد بن عرفة الورغمي ( (re:‏ 
(۳ «مسند ابن الجعداء ص: ۰ ۰ السنن الكبرى», البيهقى (۱۰: ۲۵) (۱۹۷۳۸). 


تن ابن حبان) (۱۲ ۰ (A‏ 941 ۵). قال الارناؤوط: إسنادہ صحیح على شرط 


(ہ مسق این 


یضاء ویقژب منه ما لأبي نم 


۲( قال الأرناؤوط: تاد على شرط الشیخین: 
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ارد والديباج 5 
۱ سم 
۲ ۳۱۳ 

ومعنى تمَعدَّدو بر" معا بن عَدنان في الفصاحة. ٠‏ وقيل: ۱ 
لهو بعیسه 
ى التقشّفء ودعو انعم دزي لاعاجم. وفال الرا مَھرمُزی فی «الأمثال»٠‏ 
۳۹4 : اقتّدوا ِمَعُدٌ بن عَدْنان, والیسوا ال قن بق الا 8 ا 
وو حك على التَُواضْع)7" إلى آخره. 5 ۰ ژامسو 5 
ا وین 


ہس ۱ 


رای با زیر 


وقد آخرجه مساح والإسماعيلي أيضًا من طريتٍ ججریر عن سلیمان: 
وقال ثم شه: : (باضبعیه و اللتين لساك نِ الوثهام, فر آیناها ارا الطیالس 4 حين ê‏ 


قال القرطبی: ڈالازراؤ: : جمع زر بتقديم الزاي؛ ما يُرَرّرْ به الثوب بعضه 
بعض ا والمراد به هنا: آطر اف الطيالسة. 


والطیالسة: جمع طيلسان؛ وهو: الثوب الذي له عَلّم» وقد یکون کساء. 
ركان للطيالسة التي رآها آعلام حریر في آطرافها» وقد آغفل صاحب (المشارق) 
و«النهاية» فی مادة (ط ل س) ذکر الطيالسة» وكأنهما تَرَكا ذلك لشهرته» لکن 
الطيالسة الموجودة بعد عصر السلف ليست على الصفةٍ المذکورة هنا* 


(۱) «آمثال الحدیث المروية عن النبی كلا آبو محمد الحسن بن عبد الرحمن الرامهرمزي؛ 
ص: ۱۱۱ . 
)۲( انظر : (فتح الباری»» ابن حجر (' ۹۱۷٦ :١‏ 


۳( اصحیح مسلم) (۳: ۱۱۲) TO‏ 
1) افتح الباری», ابن حجر (۱۰: ۲۸۸-۲۸۷). 





۳ 
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يدل على أن الم او با 
و حدیث أسماء بن أبي بكر عند مس ج على أن المراد انی 
الحديث ما ببس فیّشما لياح ی 
قال عیاض فی اشرح مسلم): : «المراد بأزرار الطيالسة أطرافها». 0 
وقد ص في 


وعلى کل حال؛ فالمراد: أن هذا الثوبّ الذي رآه سليمان بن خزب ل 
أعلامٌ وعریر في أطرافه» وصراحة حدیث البخاري ومسلم أن لاعلام تي 
ريئت على هذا الثوب حريرٌ ساذج كان عل طرّف الثوب. وهو شاهر لقول 
ابن حبيب: الابأس بالعَلّم في الثوب وان غَلَظ). الا أن مفاد كلام ابن حبيي 
المتقدّم الذي نقله عنه الباجي في (المنتقی» أنه زخحصة؛ لقوله: : الم يُختلف في 


الرخصة فيه والصلاة به)". 


قلت: ولم بين رواية سم هذه لمن الطيالسة التي ریئت لها أزرارء ولا 
ين محل الحرير في الثوب؛ ويينها مسلم في حدیثٍ آخر عن عبد لت 
أشماة نت أبِي بر قال: : آزساني آشماۂ إلى عبد لله بن غعر فقالت: بي 
نك تَحَرْمْ َشْياءٌ :الم في لوب وميثرة لا جوان» وصَومَ رَجب 
كله فقال لي عَبْدُ الله: : ما ما كرت من رَجَبِ؛ فکیف بِمَنْ بصو الأبذا 
وأا ما ذَكَوتَ , من العم في لوب ااي سیم مغر بن الخطاب 9 
سوعت رسول الله ل یقول: انما لجن اریز تن لا خلا هه فلك 
کون العَلمْ نه وأا یر الأزجوان؛ فهده مر ميكرة عبد الله وار ۳ 
فزجفت إلى أشماءً فَحَْزتها: فقالت: : هذه جب سول اله ی خوج ا 
مب طيالِسةٍ کشروانة لها ی ذيباج؛ وفزجاها مکفوفان بالڈیباے فقالث: هل 
(۱) فه 


فتح الباري», ابن حجر (۱۰: 0۲۸۸ 


د (المنتقی شرح الموطاً», الباجي (۷: ۲۲۲). 
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سے 
سس سسے 


س 


ل 


سسس 


سنت 4 


ہے Celal‏ 525 و il,‏ 
ان عند عائشه حتى ق, فبہصت فلمًا قرش .*ه : 
2 : تھا وكان الي كله بل 
ہی اہ یلم ۰ 


حن یلها للعزضی يُسْتَشْفَى بها مر 
آما ما یتعلق بألفاظ الحدیث له 


فالويثرة بكسر المیم وسكون التحتیة فتحالملة,پعدها راء 
بیز ی۶ واصلها من الوثارة او الوثر بکسر الواو وسكون المثلثة» والؤثير هو 
الفراش او ي۶ وامراة وثيرة: كثيرة اللخم. قال البخاری في (الصحیح) عن 
بي بُژدة من تفسیر علي: (والمیثرة: كانت النساء تَصِبّعه لبعولتهن مثل القطاتف 
َسُمُونھا!''' أي: يجعلونها کال وحکی عیاض فی روایة: صفنها) بک 
الفاء ثم راء وأظنها تصحيماء وإنما قال: (یصفونھا) بلفظ المذكرء إشارة إلى 
أن النساء يصنعن ذلك والرجال هم الذين يستعملونها فى ذلك(. 

وقال الربيدي اللغوی: والميشرة: مرفقة كصفة السشرُج. وقال الطبري: هو 
وطاء يُوضع على سرج الفرس ورَخل البّعیره كانت النساء تَصنّعه لأزواجهن من 
الارجوان الأحمر ومن الذيباج» وکانت مراکت العجم. وفیل: هي أغشية للشروج 
من الحرير. وقیل: هي شروج من الذيباج. 

فحصلنا على آربعة آقوال في تفسير الميثرة: 

١هل‏ هي وطاء للدابة. 

۲-آو لر اكبها. 


(۱) ۱ صحیح مسلم» (۳: ۱۰6۱) (۲۰۲۹). 
() (صحیح البخاری» (۷: ۱۵۱). 


(۳( افتح الباری»» ابن حجر ( ۱ ۲۹۳). 
() نفس المرجم والصفحة. 


ثم هاء ولا 
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(rep‏ ا 


٤‏ أو غشاؤه'. 

فعلی أن الميثرة غشاء السرج: : فليس فيه دليل على خرمة غثا, : 
لیم المتيكّذة من الملّف؛ لأنها هب أنها خمراء فلم تكن من الڈیباج کرا یر" 
وفيها ورد النهي» قال النووي في شرح مسلم) هي عنها مخصوم بر 
هي من حریر)*. ه. 

وجُبة طیالسة بالإضافة. 

وأما قولها في الحدیث: «لها لِبنةُ ديباج» قال في «المشارق»: بر 
الثوب: رقعة في جیبه» بكسر اللام وسكون الباء)'''. ه. 

وأما قو لھا أيضًا: (وفؤجاها مکفوفان بالڈیاج) قال ال في اشرح سل 
«الغزج في الثوب: :الى في أسفله من خلف وآمام» وا وإنما یکون في الا 
ملابس العجم. ومعنی (مکفوفان) : جعل فيهما كفة ‏ - بالضم ۔ - وهو : ما پک 
في جوانبھاء وکل شيء مُستطیل كفة؛ بالضم»). 

وأما بیان الفقه من الحدیث الکریم 

فلیستفد منه أنه 
في جیبها» ویستفاد أ 


كانت له 356 جبة» ويُستفاد أنها كانت لها لينة - أي: رقعة۔ 
آنها كانت من لذیباج. فاتخاذ الجيب من الڈیباج من لت 
كا من غیرہ من كتان أو قُطن أو ره ولا نك أن الجیت فی که 
٦‏ فتح الباري»» ابن حجر (. ATE‏ 


)۲( »| 
لمنهاج مرح ع صحیح مسلم بن الحجا 
(۴ «مشارق الأنو ار على صحاح 
(٤‏ [کمال |کمال لمعلم» 


ج" محيي الدين النووی (r: ١٤(‏ 
ح الأثار»؛ القاضي عياض (ot: :١(‏ 
بو عبد الله الأَبّى (ه: (VY‏ 
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ی ارم وت ۱ 5 ٦‏ ٣ؾ‏ ك. 
برد في کاب ابن خيب الي عن الجيب ما ن الديباج» وهذا الحا 
و علة؛ ! وأجاز بعص ی أصحابنا بأن هد الحرر و لعل أخيث في | الحیب بعد هو نه 
: هذا بعيدٌ جذا؛ لان آسماء إنما احتجٌت به من ح یت إنه کان یلها , وشي 
يززك. وفیل: لعله نما كان یلها في الحرب»(. متفه على تقل اون 
. وه من الرهوني تلمیخ أو تصريع برذ ما نقاهارقای على اه عیب 


له ل.: «ولا يجوز جیب ولا زر). ه. 


قال النووي في معنی المَکفوف: «إنه جعل لها کفت وهو : ما کف به جوانثهاه 
مطف علیھا۔ ویکون ذلك في الذیل وفي القرْجَین وفي الکمین. ه. 
ویشبه أن یکون هذا من معنی الکمخة التي تقطف على آطراف الذیول 
الاکما ام والقر جین؛ لان الثوب له اجان من أمام وخلف على عادة لعج 
اذ ذاك وقد صیروه الیوم عن الأیمانِ والشمائل: »على أن الکمخة الیو ليست 
طعمتها كلها خریر كما یشامّد ذلك فيها الآن". 


دمن ٠‏ ها ها قال ذ فى «المواهب لت لو حديث مسلم هلا ما نصه: 
اوفيه جو از زبس ما له قوجان, وأنه لا کراهة فيه» وأن المراد بالنهي عن الحرير: 
لمخض هنه. أو ما أكثزة منه. وأنه ليس المراد تحريم كل جزء منه؛ بخلاف 
الخمر والذھی؛ فانه يحرم کل جزء منهما. قاله النووي". ه منها بلفظها(*". 





۲ (کمال إكمال المعلم! ابو عبد الله الأي ٥(‏ ۳۷۸۰۷۷۰). 


)۲ ۱ 
۱ شی رون على شرح الزرقاني لمتن خلیل؛الشیخ محمد بن احمد الرهوني (۱ ۳٣۷‏ 


ہاب 


الرهوني على شرح الزرقانی لمتن خليل»: لرهوني(۱: ۳۸۸ 
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۱ لم 1 
| ا ا 
1 ۳ ۲ 








۱ کے ور وله انشا وسلمه عو اتا ولم وك وز _ 
قال الشيخ الرّهوني بإثر نقله أيضا و 1 مؤلفها لم ۱ سی ء, 
ظ (والحمد لله على اختلاف العلماء؛ فانه رحمه» . هط مه . 
وبهذا یتضح صحة وجه قول الشیخ عبد الباقي: اوجوّز بعض آصحاں 
۱ 0 کک 0 کا 8 ۰ 3 تس 
5 ومراده بالطوق: ما یبطن به عنق القمیص ونحوه» قال في (القاموس): «والطوق: 
و ۲ (Du‏ 
حلي للعنق» وكل ما استدار بشیء الجمع: آطواق»۲۲. ه منه. 
وعلى أنه لا مفهوم لما يُبَطَنْ به العنق؛ فالكل طوق» ويلتئم مع ما قبله مر 
آن معنی: (وفر جاها مَکفو فان بالذیباج» آی: سمَهاء وهو: ما کف به جوانھا 
وتعطف علیها. قال النووی: «ويكون ذلك في الذيل وفي الفرجین وفى 
الکمین». تأمل ! 
والأقرب لقوله: «طوق» أن یل له بالسْفيفة التي تُحيط بطوق القميص 
واطواق الصدرء فتجوز بل ھی أحرى؛ لانها لم تبلغ حتى الأصبعين 
۱ المذكورينٍ في الحدیث الصحیح. فأحر ی الثلاث أصابع والاربع كما یأتی في 
الأحاديث» وتقدم ذكره استطرادًا في کلام الباجی فى «المنتقر ) 
| وقوله: «اللبنة» على ما فسرت به فى «المَسا 
۱ خطوط من حرير تجعله في الصدر لمن له جُبة. 


وابن یونس. 


رق» وتقدم نصها؛ آنه: شب 


يجوز ان یکون ا جیب او الزر ونحوهما من الدییاسی الاق لابن حبیب] 


تلك وہما تقدم عن اي من استدلاله على جواز الجيب من الثياج 


.)*4/ :1( «حاشية الرهوني على شرح الزرقاني لمتن خلیل؟ء الرهونى‎ )١( 
۱ .)۳6۷ :۱( المرجع السابق‎ )٢( 
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۲ ا حریر والديباج کټ سے 





۱ ۳ ۷ أده 
0 راذا به ما نقله ٠‏ أره ¢ ۰ 
يحديث مسلم گن ابن حبيب» يرد أيضًا ما نقله عنه الٌرقانی 


ارتا بقول أبن حبيب: "لا يجوز جيبٌ ولا زرا. مر 
أما الجيبٌ فقد تقدم نص رده بحديث ؛ 


شر حه)» ونقله الرُهونی ملا له وعلیه فلا یقال: ان لمتفقهیر بعد ای 
ره فلامعنی للش قزر لم یسکث؛ » بل نبّه عليه إِثرَ استدلاله 


بجواز الطوق واللبة بحدیث مسلمء ؛ تقل عن الاب جواب الجیپ من لیام 
أخذًا من الحدیث الکریم. راد به علی ابن حبیب» ولا يبعد قصله هذا النقل 
أيضًا إن كان الق عنه من غير الکتاب المعترض عليه وإلا الاعتراضُ عليه 
نفسه! 


وهبهم سکتوا؛ فالحدیث نص في محل النزاع. وآن الحيب من الڈیباح 
یجوز. 

وأما الأزرار؛ فلما روّى آبو عبل الله محمد بن إسماعيل البخاری من 
حديث عمر من طرّقه الثلاث» قال: «وآشار أبو عَتْمانَ بِإصْبَعيه المُسَبّحةَ 
ہن بس تھی ایا عن سس هكذاء یبر خی 
من طریقِ جریر عن یمان وقال فیه: اباصبعید س تلیان اواب راہ 
آزراز طیالسة حین رین الطيالسة)» ثم نقل ما قدمناه عن القرطبي من أن الزر: 

وہ 8 اق اا 1 (eî‏ 

ما رر به الثوب بعضه على بعض» قال: «والمراد به هنا: اطر اف الطیالسة» ۳ 
إلى آخر ما قدمناه. 





۷ «صحیح البخاري» (۷: )۱٩‏ (6۸۳۰). 
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با هر 
۱۳۸ 
اقا ولك کات دار 
والمتبادر اف الثوب على ما اقتصر عليه الط ور 
هنا لا يُطْلَنُ الا على أطرافٍ ۳ 
أن راوی الحديث سليمان بن خزب لما رأى ار ۱ 
على العقد» مع د راو ۸ 
ا ر المشار إليهما بحديث عمر؛ ؛ رآها أزرار الطيالسة» وحمل ع ۰ 
لنتهاء أيضًا؛ أفاد أن بزریر آطراف الثوب اوباج لا یجوز و دیمتنع علو 8 
نص عليه ا حبيب والأبي ونقله الُرقاني وسلمه» ولا له أن ار لا 
نجرف ولیس اناد بها :التقد وهو مصاتمة للحدیثِ الصحيج لمسلم 
وتسلیم المالكية له - كالفُرْطْبِيَ وعیاض - في شروج «مسلم» والمرز 
بحاشية (المختصر ) والشافعية؛ کالإمام النووي دشر حه سا والحافظ | 
حجر بشرح اصحیح البخاری)ء وإن كانت تطلق علی العقد کان الحدرث 
کا سی پیش 


[ساة: الأنرار تحشى بالمري» و ود کون تلك اظر ی متنحسداً: 


على أنه قد يقال: زرا مب أنها أطلقت على المد فلا تصیز حراة 
مجرد فززه الحریر ہا ری تن يجملها كلها حریر صِوْفاء جو 


شت بدي ی اخزاهم ا 7 یرتاب علد بالقرآن. رت 
إشا ہے ا سز پٹ 
ن ال أن لل يقول: وم لنجدن آشد لباس س عدو 2 نام ود 
المائدة: ٢‏ 
۸ ووی ا بارا يب 
روا علیها وفساء دڈینٹا فإنها 


E,‏ فل 
با في الاصل بمقدار سر 5 
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ف ا حر ر جه 


او لخر اس اس لور ب 
ن پیکتها من صانع صالح» ولا أقل لا هندی لمثل هذه المکید: ة التی تسد 
بدا همه یتست رام هدنام 

خر الله العام بمکنون عبیده سبحانه وتعال العام بالکلیاتِ والجزئيات. 
نة عداو رت واصتقہ وا درالم کہا رشن 


آوعدم جعلهم بالكلية: انا الشبكة من القبطان تكفي ۔ وال الستعان -کا نصنم 
نحن ثیابنا. 


فإن قلت: ما سطَرَنْةُ يداك من أنه يجوز تطريرٌ الکمین وَالمَوْجَين والڈڈیل 
لياع ار سيط وی ید ان نبي 356 نم ھی الج 


نجل رمي لله نه قال ای رسولٌ الله 46 ما بخریر قال: 
«طوق من نار یوم م الْقبامة»(۳ رواه اراد والطبّراني في (الاوسط) و واه 


)١(‏ لعلها كتبت على غير قیاس» وهي: «یوثق*. 

(1) عن أبي الخضین اليم بن شَفِيَ قال: حَرَجْتٌ أنا وصاحِبٌ لي یکی أبا عامره جل من 
المعافر لب بایلیا وان قاضّهُم رَجُلَ من الأزدِ يقال له: آبو طف ااك 
قال ار بو الحصَین: سني صاجبی إلى الج ثم رفن فاشك إلى جنب فلت 
َل أذرَكْتَ فص أبي زیحانة؟ قلت لاء قال: سمعته يقول: «نَهَى رسول الله یا عن 
عشر؛ عَن الوَشْرء والوّشم؛ والنَّّفء وعن مُکامَعةِ الرّجْلٍ الرّجُلَ بغیر شعار» وعن مُكامَعةٍ 
ال ی ی الج ار 
على مييه حيرا بل الأعاجم؛ وعن ای ورُكُوب لو س الحادم 
شلطان». مسن أحمد» (۲۸: 66۱) (۱۷۲۰۹) قال الأرناؤوط: صحیح لغيره» (سنن أبي 
داود» )٥٤ 44( )۱۵۹ :٦(‏ قال الأرناؤوط: صحیح لغيره. 

٠‏ (۴)لمسند الیزاره,آبو بكر أحمد البزار (۷: ۱۰۳) (۱)۲۹۵۹ «المعجم الاوسط» العبراني 

.)۸۰۰۰( )۷۲ :۸( 
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۱۶۰ ب ۷ ا 


1 
4 1 
و ری هيم ٠.‏ 1 | بعدھما با رکا اوخ کے نے 

ثقات. وقوله: دمُجَبة) بضم المیم وح ۳ 5 تحت مفتوئ 
م موحدة؛ آي: لها جيب ه بفتح الچیم - من خریر! و ر لطوق. 

قلث: ما ره نانا لم نختلقه على الشارع او على الفقهاء بل منصوره 

٠ 1‏ عبد الله مَولی أسماءً بنت أبى بكر قر :6 
عليه فى ١اصحيح‏ مسلم) عن ۶ ج اي بحرء وقد قمراي 
وذكره الشيح الژهُونی معضدًا به تجويز بعض اصحاب المازري الط 
واللبئة» المنقول عند الشيخ عبد الباقي. 

وفسر الزرقاني اللبنة بأنها: قبة من خریر تجعل في الثوب كالرقعة. ون 
الزرقاني لذلك النقل وتسليمه» وتسليم البناني والتاودي بسكوتهماء والژهوز 
التعضیدا'' دليل على أحدٍ من أمرين: ۱ 

إما أنهم لم یقفوا على الحديث الذي ذكرناه» ولا بدع في ذلك؛ فقد خفين 
الأحاديث على فاطمة الزهر اء في قضية الارث كما في (الصحیحن )() 
وعليه فيرد عليهم هذا الحديث كما يرد على مَن أخذ بهذا حديث مسلم الذي 
استدلوا به» فیحتاج إلى المسالك الأصولية؛ وهی : ۱ 

سا ادعاء النسخ: ولا سبيل إليه إلا بمعرفة التاريخ» أي معرفة المتقلم 
والمتاخر من الحديثين”"» ولم يُعلم. 





)١(‏ «حاشية الرهوني على شرح 
(۱ : ۷ ۲). 


۷ ی لبخاري» (4: ۷۹) (۳۰۹۲) اصحیح مسلم» (۳: ۱۳۸۰) (۱۷۵۹) 
) الم " ۱ ۱ ۱ 
باب حصول في علم الأصول؛, | لحسي ٠:‏ بن رشیق :١(‏ ۰4۳۱۲ «منتهی الوصول 


دالامل ذ الا 
في علمي صول والجدل»» جمال الدین ابن الحاجب ص: ۱۲۲-۵ . اتفریب 


۱ 
لوصول إلى علم الأصول» أي إل ۱ 





Sn 
CamScanner الممسوحة ضوئیا ب‎ 


ى الحرير والديباج ۲ ی ای 
١١ :‏ 3 
أى ادعاء الت i.‏ 

ح الى تخصیص دلا يصح هنا آنهما متنافيان» والتخصیم هو: 
«قصر العام علی بعص افر اده»۲. 

او ادعاء حمل | لمقيد على | لمطلق: ولا يصح أيضًا هنا؛ لما آن الحَلة 
لمرَرّرة خلة لرسول الله 355» وفعله هو الناسخ أو المخصّص کتول0 

أو إلى الجواب عن نفي المعارضة حتی یسلم الاستدلال بحدیث مسلم. 

أو على آنهم لم یفهموا المعارضة بين الحدیث الكريم المرويّ عن أحمة 
وأبي داوه الناهي عن جعلٍ الحرير على المنکبین وأسفل الثیاب» وحدیث 
مسلم المثبت أن جبة رسول الله 5 كانت لها لبنة دیباج وفرجاها مکفوفان 
بالذیباج» مع تفسير اللبنة المديجة والفرجین المکفوفین المدبجین عرزل الابی 
والنووي. 
[احاديث النہی عن التطریز با حریر منسوخة]: 

فلنرجع ونقول: لو اذعي النسخ هاهنا ما بمُد؛ لوجوه: 

- آولها: أن الحديتٌ المثبت في «صحيح مسلم» ومعلومٌ أنه ما كان 
لبدخل فيه حدينًا منسوٌا» وهو ضروري لما أنه يحرّم العمل به. 

- ثانيها: أن بقاء تلك الجبةٍ الكسروانية النبوية في حياته يده ولم يغيّر منها 
شيء؛ دليلٌ على أن ما فعل فيها أولا: حكم مشروع ٠"‏ وهذا ظاهر واضح؛ 
وكذا بقاؤہ عند الصديقية ‏ المأخوذ عنها شطر الدين -غیر مُغيرة» دليل واضح 





.۱۱۹ امنتھی الوصول والأمل فى علمی الأصول والجدل» ابن الحاجب» ص:‎ )١( 
. 4 تقريب الوصول إلى علم الأصول»» ابن جزي ص:‎ (0 
كتب ھی الاصل: (المشروع»» والصواب ما آثتناه.‎ (0 
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لك اسن ۱ ۱ 
شا على أنه المعمول به» وبقاؤه عند أسماء بنت أبي بكر - اختھا۔ غير مز 
اسا أدل دلیل رارش شاهد على هذاء ولم يجز خفاؤه عليهم. 

التها: استشهاد أسماء بنت أبي بكر صریخ في أنه لا نص عنده إنما لم 
حاك في صدره تركه رضي الله عنه. وؤلك سبد اجنم کا اي ا تالا 
ما حاكٌ في ضَذركعا"". ومنه: الاستفتاء الذي آمر به وابصة بن معد الأزدي. 
شتفت قَيكَ و اَمَو وأفتوك وأَفْتَوك)”"» فلعل هذا مَلْحَظ عبد الله بن ی۔ 
مما لاح لي هناء ولکن إذا لم یوجّد النص الصريح الصحیح؛ وإلا فهي على قور 
ابن عمر: «فَأَخَافُ أن یَکون العلَمُ من الخریر أبین)(ء كما أن بیانها بالفعل با 
على أن العَلم لیس من الحرير المنهيّ عنه» بدلیل وُجدان جبة رسول اله لی 
لبنة ديباج وفرجاها مکفوفان ہالڈیباج. 

- رابعها: ما كان رسول اللہ َي لیرتکب أمرًا هى عنه الأمقه للهم إلا أن صرح 
بالخصوصیة ولم يُصرّح هناء فهو المأمورٌ منّ الله أن یی للناس ما نرَّلَ ایهم 
وقد حرّم عليهم الحریر واستعمل الاعلام في جبته» وهي أعلامٌ عظيمةٌ لی 
الخطوط الرقيقة فبهاء ولو حدث تغبيرٌ حكم لخيّرها وك لثلا يتأت به فهو الاسرة 
والإمام» والمهدي والقائر) والمتبوع لحقیقی ۱ 
۱0( اصحیح مسلم! (4: ۱۹۸۰) (۵۵۳ 0۲ 
() ورد بهذا اللفظ في کتاب «الاحیاء», انظ : 

تخریج ما في الا حياء من الأحبار»» | 


)۵۳٣۰:۲۹(‏ ۰۱ ۱۸۰) اسنا 
() إشارة 





(المغني عن حمل الأسفار فی الاسفاره في 
لحافظ العراقي ص: ۵۵۱. وآصله فى (مسند أحمدا 
٢ ۱‏ سنادہ ضعیف جدًا. ۱ 
این (فخنت ان کون العَلُمْ منه», وقد تقدم في حدیث عبد الله مولی شما 
ا ي بکرہ في اصحیح مسلې» (: (N‏ 

ب في الاصل: اوالقادة», والصواب ما أثيتناه. 
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فى آخربر والدیباج تست 





۳ ۱۸۳ ه 
او غبرته عائشة 4ء وقد عاشت | إلى سنة ثمانِ وخمسین بعد أن توفي عنها 
رسول الله 2 وهي ابنة ثمان عشرةه ومع ذلك بقیت على حالتها لم تير 
وهذا في معنى التاريخ في أن هذا الخبر مزخر عن ذلك. تأمّل ! 
وحاشاها أن تسمع عن الصحابة الكرام شيئًا یعارضه فشخفیه, وكذا بقاؤه 


عند أسماء غير مغير» وكذا استدلالھا على ابن عمر بهذه الجبة العظیمة أوضخ 


ااه عستي سو ہیں بر بس 


المعروف من إنصافب الصحاب أنه بر إليهاء » بل يرجع لما بنج بالفعل 
والإقرار» ففيه أنه شنة من وجوه: 

ومنها: بيانه بالفعل» وهو عند الأصوليين أقوى من البیان بالقول(). 

ومنها: الإقرار؛ ومعلوم عندهم آیضا أنه من السّنة تقريره ی فبان أن 
خلت الإمام آحمد برجع إلى هذا؛ لان هذا مع ما قدّمناه ۔ تأخر عن ذلك 
بدلیل عدم تغييره في حياته َل وإلا لغيره هيوم نهى عنه هذا الصحابي؛ لآنه 
۔ اذ دا - طرأ الوحيّ فرفع ذلك الحُكم؛ أي : بجوازه» ولم يكن له ی من 
أمر نفسه شيء: 3 إن هو للا وی بو © [النجم: ٤ء‏ بدليل عدم تغییرہ في زمن 
عانْشة. 

- خامسها: لما قالت آسماء: نها تغسلها للمرضی تَسْتَسْفي بها؛ دل هذا 
على أن آمرها کان شهیرا دائمًا عند الصحابة الموجودین؛ ولم يُنكر علیها 
نسبتها لرسول الله ُء توفی وهو یفتی بخلافه» ومعلومٌ ما ووقحت به عائشة 





)۱( (منتهی الوصول» ابن الحاجب» ص: ۱۶۰ . «الموافقات» آبو (سحاق الشاطبي (؟ : ۸۵). 
۳( امنتھی الوصول)؛ ابن الحاجب» ص: : ۶۷ . 
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سس 30 1 ْ کر 
4:7( م 


1 
ین لما طت النامن عن بيعة علي» كاتتها م سَلمةء رنه 
من ام سلمة زوج النبي يله إلى عائشة أم المؤمنين» فإني أحمد لله إليك 
الذي لا إله إلا هو أما بعد فقد هتکت سُدَة بین رسولٍ لله كه وات 
ججاب تضروب على حرمته» قد جمع القرآن ذيولك فلا تسحییها ۱ وسكر 
خفارتك فلا تبتذليهاء فالله من وراء هذه الأمة» لو علم رسول الله ا أن النسا: 
َتَحَمَلنٌ الجهاد عهھد إليك؛ أما علمت أنه نهاك عن الفراطة في الدين؛ فان 
عمود الدين لا بت بالنساء إن مال ولا یرب بهن إن انصدع» جهاد النساء: 
غَضنُ الأطراف» وضجٌ الذيول» وقصر الموادة» ما كنت قائلةً لرسول ال لو 
عارضك بعض هذه الجلوات خاصة فعودا من منهل إلى منهل» وغذا تردین 
على رسول الله ي وأقسم لو قيل لي: يا أم سلمة ادخلي الجنةً لاستحییث 
أن ألقَى رسول الله ي هاتكة ججابًا ضربه عَلَیء فاجعلیه سِئْرَك وقاعةً البيت 
نله لبم ما کون زین الا ما نید عن تسروم وار آي 
حدنتك بحدیث سمعثہ من رسول الله کل لنهشت د هش الرقشاء المَطرقةه 

والسلام»""*. 


فی قضية | 


وبالضرورة آیضا تجد عائشة كانت تفتخر بها حيث ظهرث بهاء كما هو 
شأن المحبين. ؛ سيما معهم» مثل سيدنا عثمان وقضية يوم الجَمَلء فإنها خطبث 
اهل البصرة بو جمل كما في كتب التاريخ. وإذا كانوا في دين الله لا یبالون 
بمثل هذه المناقشةٍ التي توش الصدور وتنفُڑھاء فکیف يُقرون أمرًا لیس من 
أمره گل في شيء؟! 





)۱( كتب في الاصل: ااتستحبيها), والصواب ما أثيتناه. 
(۲) انظر: «الروض المعطا ١‏ 
ص رفي خبر الا قطارا؛ أبو عبد الله محمد بن عبد الله الجميري 
ص١٠ .١١‏ 
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فى ا حریر والدیباج س 
[مبحث بي التعارض والترجیح] 


۔ سادسها: تقرر في علم الااصول في کتاب: التعادل والتراجح» أن من 
موجبات الترجیح آی: : تقوية أحد الطريقينٍ بوجه» فیکون راجا - كونه فی 
«الصحیحین»؛ أي: في كل منهما أو فی أحدهما؛ لانه أقوى من الصحیح 
في غيرهماء قال الجّلال المَحَلَىَ: : "وإن كان على شَرْطِهِما؛ لتلقي الأمة لهما 
بالقبول». ھ. ولا یرتاب فی أن حديث الجبة الكسروانية في (صحیح 
مسلم' فرح على غیرہ 

وفي مقدمة «فتح الباري» للعسقلاني ما نصه: «وقال الامام آبو عمرو ابن 
الصلاح في کتابه في علوم الحدیث: فیما آخبرنا به آبو الحسن ابنُ الجّوزي 
عن محمد بن یوسفت الشافعي عنه سماعًا؛ قال: ول من نف فی الصحیح 
البخاري آبو عبد الله محمد بن إسماعيل» وتلاه أبو الحسین مسلم بن الحجاج 
القشيري» ومسلم مع أنه أخذ عن البخاريٌ واستفاد منه؛ فانه يشارك البخاری 
في كثير من شیوخجه؛ وکتاباهما صح الکتب بعد کتاب الله العزیز»(). ه 
الم اد منه. 

قلث: وهذا يقتضي أن ما تقر في باب الترائججح الأصولي من آن: خبر 
النهي ید على خبر الامر إذا تعارضث أخبارٌ الرواة"؛ لأن الأول لدفع 


)١(‏ انظر: (حاشية العطار على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع»» حسن بن محمد 
العطار (۲: .)٦١١٤‏ 

)۲( افتح الباري»» ابن حجر .)١٠١ : ١(‏ 

(۳( (مقدمة فی أصول الفقه»؛ ابن القصارء ص: ۰۱۲۲ (المعونة» القاضی عبد الوهاب؛ 
(۲: ۱۷۰ (۳: ۰6۳6۸ «منتهى الوصول»» ابن الحاجب ص: ۰۲۲۵ «الذخيرة»؛ القرافي 
(۹:1). 
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لجل × المصلحة والاعتناء بلائع المفسدة أشد إذ 
المفسده» والثاني الا قد الامی 
الأمه داخلٌ الصحيح؛ الما أنه أوشق من غیرهوالافبقدم الم ويكون ال 
مر لض . ؛ 
الہ اذذاكَ هو أوثقية المَنقول عنه» وصحه» وشهرنه بالعدالة وا ال ل فو" 


القوادح. 

ولقائل أن يقول أيضًا: مت أنه أمر» وهو داخل (الصحيح), وقد قانا. إن 
مُقتضى مذھب أھل المصطلح أن (الصحیحین) هما أصح الكتب بعد كتاب انم 
فیکون تقدیثنا الأمرَ على النهي» عدم إھمالِ لتقدیم النهي على الأمر للماسنا 
الأصولی: ہل تقدیمنا ما في «الصحيح» على غیرووحظ فيه ما روعي في انم 
وهو: دفع المفسدة وهي: تقديم غيره عليه مع أنه أصح وأثبّت وأوتّی, وهز, 
مسألة تعاض أخبار الرواة. 

وأما ما تعارضث فيه الاحتمالات الناشئة عن الأمارات المتعارضة 
وتعارضث فيه مذاهبُ العلماء؛ فأشار لها ابن السّبكي مع شارجه بقوله :وهل 
يجب الأخلٌ بالأنحف في شيء؛ لقوله تعالی: ید ال یم اشر( 


[البقرة: ۱۸۵]) أو الأثقل فیه؛ لانه اک ثرا ام وأحوط أو لا يجب شيءٌ منهما » بل 
یجوز کل منهما؛ لآن الأصلّ عدم الوجوب؟ أقوال)20. 


وان لم يفرق المَحَلي بین المسألتين في شرح المتن؛ فقد تله على الفرِ 
الکمال في حواشيه. 1 


آما 
7 نودب وروی ام خب النهي على خبر الأمر: والأمرعلى 
باحه» و ۱ 
داخیرالمتضتن للتكليف الامر 5 حر 


پوس ینانوی 
() انظر: «حاشية العمل ۱ 
د عى شرح الجلال المحلي على جمع | جو امع)» تس" العطار (۲: ۳۹۳ 
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فى الحرير والد یبا کے وھ 
۳ ۷ ۱ سس 





س 





: سواء» والوجوب والكراهة على النذب» والندبُ على المباح في 
اآصح'''. 


هذا محصول هذا الجواب الأولٍ عن الحدیئین المتعارشین؛ ولمجیب 
أن يجيب أيضا بأن الرجل المنهيّ لعله كان يُضَلْع أطراف الثوب في الحرير 


زيادة على التزویر الطيلساني المذكور في (صحیح مسلم!» فنهی عن ذلك 
وره بل الحديثان الكريمان. 


ویشهد له: ما نقله صاحث «المَواهب ال عن النوويٌ في «شرح مسلم» 
وتقدّم» من أن المراد بالنهي عن الحریر: المحض منه» أو ما آکثژه منه» وأنه لیس 
لمراد تحریم كل جزی منه» بخلاف الخمر والذهب؛ فانه یحژم کل جزء منهما؛ 
قالهُ النووي" ونقله الرهُوني وسلمه» وقال: (الحمد لله على خلاف العلماء؛ 


فانه رحمة)©. 


وآیضا بدلیل قوله آخرا: «مثل الأعاجم»٩)‏ فیفید أنه كان آفر ط کې 
فانطبق عليه الوعید. 


وعلی كل حال؛ إن كان النافی هنا ممن یقلّم ما في الفروع على الأحاديث. 
ویقول: ان الفروع هی زردة الأحاديث» فقد تقدم نص عبد الباقي عن بعضص 
(۱) انظر: «حاشية العطار على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع»؛ حسن العطار (۲: ۳۹۳). 
(1) «المواهب اللدنية بالمنح المحمدية»؛ آحمد بن محمد القسطلائي (۲: ۱۹۹). 
() «حاشية الرهوني على شرح الزرقاني لمتن خلیل)؛ الرهوني (۱: ۳4۸). 

)٤(‏ «مسند آحمد» (۲۸: 44۱) (۱۷۲۰۹) (سنن أبي داود» .)٥٤ ٦۹()۱٥۹:٦(‏ قال الارناژوط: 


صحیح لغیره. ۱ 
() لعله يقصد أنه كان مفرطا مثلهم. 


۳ 1 ۹ 
ی 
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وک ' 

3 تا بحل 
5۹ ۲ الوب کال قعة). ه. و عصده الهونی بث مسلم عر 
حریر تجعل 5 م 


اس رگ 


مذهب المحدئین؛ فقد بت از 
وان کان ممن یقول بالأحاديث على وار 


فی اصحیح مسلم». 

ولقائل أن يقول: لعل ابن حبیب - نانع له كما تم نسبة ذلك له في ر 
الأب استنة للمحڈثین المانعين منه» والمجوّز لذلك من آصحاب الماژري 
ونقله الفقهاء وسلموه استندوا لحديث مسلم؛ فتكون من المسائل الخلافية 
الغير المتفق عليها. 

ولکن إن كان الخلاف مع أصل الفروع؛ فالفرارٌ من مواطن سب مندوبٌ 
الیه» بل مُستحٍَ |ٍجماعاء وأما هنا فالتعاض بين حديثين نبویین» فلم يُمكن 
العدول. 

ولقائل أن قول آیضا: لعل النهي في الحقيقة منصّتٌّ على قوله: یل 
الأعاجم» فيفيد أنه لو فعله لا مثلهم؛ » بل مثل ما نقل ا عن نبیه؛ لها نکر 


علیه» ویشهد له حدیث: امَنْ تمه بقوم فهو مته" 7 آخر جه أبو داودٌ بسند 


حسن عن ابن عمر رفعه. 
[أحادیث نصت على جواز أكثر من أُصرعین من ا حریر]: 


فان قلت: : ولم يقغ في رواية ابی عثمان لنهدي فی «الصحیحین) في 
استثناء ما يجوز من أبس الحرير إلا ذكر الأصبعي- 
ی کي ے یں 


0 «حاشية الرهوني على شرح الزرقا: 
() «سنن آبي داود» :٦(‏ : ۶) (۰۳۱: 


» فأین لنا مع ما تقدم؟ 
ني لمتن خلیل» الرهوني (۱: ۳6۷). 


#۰ قال الارناژوط: إسناده ضعيف. 
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فی الحرير والديباج ۔ س۱7٦٢‏ الہ ۶۶ ۱۹ 4 

قلت : قال الحافظ ابن حجر: : الکن وقع عند أبي داودٌ من طريق حَمّاد بن 
سَلمة عن عاصم الا حول في هذا الحدیث أن النبي بك نهى عن الحریر الا ما 
كان هکذا وهکذا؛ إصبعين وثلاثة وأربعة. ولمسلم من طریق سويد بن عم 

بفتح الغين والفاء واللام الخفيفتين :أن عمر حطت فقال: ١نَهَى‏ رسول الله ا 
عن لبس التكرير ال و ضع إضبَعَین أو ثّلاثة 8 آو آرت . وتأوة هنا اويح 
والتخيير» وقد أخرجه ابن أبي شَیبةٌ من هذا الوجه بلفظ: إن الحريرٌ لا بصلح 
منه إلا هکذا أو ھکذا) ر يعني آصبعین وئلائا زا رگا 


وجنح الحليمي إلى أن المراة بما وقع في رواية مسلم: أن یکون فی کل 
كم قدرٌ أصبعين» وهو تأويل بعید من سياق الحدیث. 

وقد وقع عند النسائي في رواية شوید: : الم يرخص في الدیباج الا في 
موضع أربعة آصابع»(. ه. 

قلت: : وإذا رجعت لما فسر به النووي حدیث آسماء بنتِ أبي بكر عند 
م ای پووپرسر وفزجاها قفا بلاج ۳۱ وريم 
فلأجل ذلك استبمد تاویل الحلیميء ولا شك نها کان کون 


بالذییاج؛ إذا على كل فرجة ديباج» وهو ماد کلام الحلیمی؛ ولعل مده هر 
الحديث» ولم سر عا الحافظ فاستبعده() تأمل ! 





() «صحیح مسلم» .)١594()١ ١17:9‏ 
)۲( اح الباری». ابن حجر ٠(‏ ۱ ۲۸۸). 
(4) کب في الأصل: «استبعده»» ولعل المعنی یتم بالقاء. 


077 7 1 
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وممايدّلك على هذا: ما ذئي على مالك من ساح ریسم ونقله ابن يونس 
ونصه: دقال این حبيب: أما ال الذي سَداه حرير ‏ في الثوب - فلم پُختلف في 
إجازة لس وقد لبسه خمسة عَشَّرَ صحابيًا وخدمسة عشر تابعياء قال: وما 2 
من تیاب الحریر بکتان أو صوف؛ فلباشه للرجل في لصلاة وغيرها مکروم؛ 
لاختلاف السلف فیه؛ أجازه ابن عباسء وكرهه ابن عمر من غير تحریم. قال 
مطعف: رآیت على مالك ساج ابرَیسَم کساه إياه هارون الرشيد» وکان بفتى 
هو وأصحابه بکراهة ذلك؛ ولم يكن عنده کالخز المحض. قال ابن حبیب: 
ولیس بین ثياب الْخَّرّ والثياب التي قیامها حرير فرق» إلا الاتباع)'''. ھ منه. 
[معیی الإ براسم ]: 

والمنصوص عليه في کتب اللغة: أن الابریسَم هو الحریر الساذج» وهر 
الذي فسره به ابن ببیذه فقال: «الابریسم: الخریر» وقیل: هو الإبريسم بکسر 
را وقال الجوهري: اقال ابن الشگیت: هو بكسر الهمزة والراء و 
الس هت ۲ 

وفي !المصباح ما نصه: «والابریسم معَرّبء وفیه لغات: کسر الهمزة 
والراء والسین؛ وابن السکیت يَمتعها ویقول: لیس في الکلام یل بکسر 


اللام بل بالفتح مثل إهليلج واطریقل. والثانیة: فتح الثلائة. والثالثة: کسر 
اهمزة وفتح الراء والسین. وفتح الباء عامي». ه لفظه. وأغفل ضم السین: 





)۱( «الجامع لمسائل المدونة»» ابن يونس التميمى (1: ٥۵٥-٠٤‏ ۲). 
0 «المحكم والمحيط لاعظم) ۱ 
۳( (الصحاح تاج اللغة وصحاح 
62 (المصباح 


» ابو الح ر علي بن إسماعيل ابن سيده المرسی (۸: 4191 
صحاح العربية»؛ آبو نصر إسماعيل الجوهري الفارابی (۵: ۱۸۷۱ 
- ثي عریب الشرح الکبیر»؛ آبو العباس أحمد الحموی (4۱:۱). 
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في الحرير والديباج ت 
وصرح به (القاموس)ء ونصه: «الوبريسم ‏ بفتح السين وضمّها- الحرین أو 


م . ه منه. 

فها انت تری ابن سیده والجوهري و«المصباح) و(القاموس) فسروه بأنه 
الحریر الخالص! 

ولما راہ ابن یوس منافیّا للوَرَع استدر که بو له: (ولم بکرم عنده كالحر 
الَخُض)'ء ولاجل ذلك نفاہ أيضًا عنه الإمام ابن غازي في (تکمیل التقیید»» 
فقال: «ولیس المراد بالإبریشم: الحرير الخالص؛ وان کان این سيده فمّرہ 
بذلك»(۳... إلى آخر کلامه. 


فعلى کلام اللغويين هو: حَرِيرٌ مَحض» وهم المرجوغ إل في فَهُم 
اہر اڈ اللخوية. 

ثم إن کلام ابن يُونس هذا يُقتضي أن صورة غير المحكوم عليه بخالص 
الخریر صورتان: صورة يُعَبّر عنها بالخَرٌه وهو شيءٌ حالص عنده» لا عامٌ في 
كل ما داه خریر ولخمته من غيره؛ لقوله أولّا: «أما ار الذي سَداه خریر في 
الثوب؛ فلم يُختلّف في إجازة (ُبسه)9». 


وصورة الممزوج من ثياب الخریر بکتان أو وف وذكرَ حُكم الصورتين 


.)۱۰۷۹:۱( «القاموس المحیط». أبو طاهر محمد الفيروز آبادی‎ )١( 

)۲( (الجامع لمسائل المدونة» ابن يونس التميمي (۱: Abt‏ 

(۳( (تکمیل التقبید وتحلیل التعقید!» محمد بن أحمد بن غازی المکناسی» مخطوط خاص» 
احاشية الرهوني على شرح الزرقاني لمتن خليل»؛ الشیخ محمد بن آحمد الرهوني 
(۱: ۲۵۰). 

() الجامع لمسائل المدونة)ء ابن يونس التميمي (۱: .)۲٦٢‏ 


هت از | 


الممسوحة ضوئیا ب CamScanner‏ 





3 {or} 
۶٩۱ ۵ سر م۰ د ال کان ا فش‎ 7 
۱ ز الصلاة , < ها مکروه؛ لاختلاف السلف فیه»‎ ٠ 
للرجال في الصلاة وعیر‎ 
ثم قال في الثياب الحریریة یة الممزوجة بكتّان أو صوف: إن مالکا وای‎ 
ونر‎ 
کانوا ون بكراهتهاء ولم یکن عنده کالخز الكحض). . فآفاد كلام ابو‎ 
هذا أن ار له کم خاصء وأنه عند الإمام جات الأببس؛ ل لم يُختلك وه‎ 
وإنما الخلاف فيما مج من الحَریر بکتان أو صوف» فهو المکروه في الما‎ 
وغيرها للرجال» وهو المکروه أيضًا عند الإمام وأصحابه.‎ 


٠‏ ونحوه لأباجي في «المنتقى»» نرق أيضا بین ال والذي سَداه من حرير 

لته من غيره مطل ولم يح خلاًا في ال بل ار اس وإ 

حکی لخلاف في الذي سَداه خریر ولَحْمَيُه وَبَرِ أو قطن أو کتان أو صُوف؛ 
لقوله ما نصه: : کل ثوب سداہ حَرير» ولحم ره أو قطنء أو کثان, أوصوف؛ 
یکره ولا یرم وقد ذهب إلى إباحته للر جال : : عبد الله 
عب الله بن عمر کراهیّه» وبه قال مالك. قال ابن القا 
احریر فيه وقد اتفقوا على الامتناع 


الحرير أقل أجزائه. والوجه الثاني : 
للانتفاع)27. ه منه. 


بن عباس» وروي عن 

سم: إنما كرهه لس 
من تحریمه» وذلك لوجهين: أحدهما أن 
أنه مُستهلك على وجه لا يمكن تخلیطه 


ً۴ الأول _ أعني ل قو له: (ان الخریر أقل أجزائه) ‏ يَعضِدُ ما تقدع نقل 
) ۳( أه ما اک - 
عن لمواهب ال أن الحرام من الخریر هو الخالص,؛ أو ما أك عریر 


“ابن يونس التمیمی (۱: 0۹۶ 
لباجي (۷: ۲۲۲-۲۲۱ 


لمواهب اللدنية بالمنح المحمدیة) 


)۱( (الجامع لمسائل المدونة 
62 (المنتقی شر ح الموطا) 


(۳) »| 
احمد بن محمد القسطلاتی (1: 144 
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في ارروالیاج سس دب 
واعلم أن هذه الطریق التي نقلناها عن ابن يُونّس والباجي طريقٌ مخالفة 
ريت ابن زشد؛ فإن ابن شد في الأولى من أول رسم وين سماع ابن القاسم من 
تاب «الجامع؟ ذكر أن لا فرق بن وين ماهو بمعنء من ابا 
بلطن والکتان» كالمحرراتٍ التي سداها خریر وطعمها قطن أو ان فحكى 
الخلاف في الکل. 
ایپ ی مر 
و آما این 5 والباجی 8 يَحكيا الخلاف في الخز وحكياه ه في 
السحزراتہ وسیأتي نمي الحافظ ابن شد عند کلم على الخر 
لا بدٌ له من تقديم تعریف الحَرّ أولاء وحقيقته» وإلى ما يتصرف عند الإطلاق» 
الآول: فی < کر اد کے الخلاف في لحر والثیاب المحررات؛ ولم يفرّق 
الثانی: فى ذكر مبنیات على كلا الطريقتينَ» وتطبيق الأكسية الملبوسة اليوم 
على وّفق ما ذكروه في الفقه. 
- الثالث: فى ذكر مسائل اشتملَ عليها كلام ابن رسد ومعارّضات: وفيه 
ذكرٌ طرق أخرى فقهية وحديثية. 
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الباب الثاني 
طالعة ف تعريف ا حز 





الممسوحة ضوئیا ب CamScanner‏ 





[مذاهب العلماء في معنی ال 


ما الطالعة: في حقيقة الخرٌ. ۔ وقد اختلف فيه على ثلاث طرق: 


الطريقة الأولى: له مادا حري ولخت وشن ان وین 

الاجى اي وتقله عرد فی و م شید ون اكل ثوب شداه خریر ولتت 

, أو قطن أو کتان أو صوف؛ فيكرّه ولا يحرم" إلا أن الباجي زار 
59 نهذا حقيقة الحْرّ عنده(". 


الطريقة الثانية: : طريقة ابن بُونُس» وأن کل ما سّداه حير لته من خر 

نب إلخ» وهو مفاد قوله ما نصه: «ابن خبیب: أما الحَرّ الذي سداه الخریر 

نى اللوب؛ فلم بُختلف في إجازة س إلى آخر كلامه بلفظه على نقل 
هون 9». فلم يعخصصن في السّدَى بقطن أو نان أو صوف أو وبر كما فسره 
لباجی ف فى «المُنْتَقَى)» بل أطلق» فيشملها وغيرهاء فکل ثوب طعمثہ کان 
ور أو صوف أو غيرها فهو خزء ولهذا ضا صدّر الحافظ ابنُ حجر في 
اتح الباري» في باب أبس الم نضّه: اوالاصَح في تفسير الخز أنه ثيابٌ 
تاها من حریر» ولْخمتها من غیره ۵ ه المقصود منه. 


(آو 





)١(‏ انظر کلام الزرقانی فی: «حاشية الرهوني على شرح الزرقاني لمتن خلیل»» الشیخ الرهوني 
(۳۹:۱۷). 
اسر شرح الموطاً)ء الباجي (۷: ۲۲۱). 
الجاع لمسائل المدونةه این يونس التميمي ( : -1560). 
أ احاشية الرهوني على شرح الزرقاني لمتن خليل»» الشیخ الرهوني (۱: ۳۹۸ 
۱ قح الباري», ابن حجر (۱۰: ۲۹۵). 
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1الہدا 
الطريقة الثالثة: طريقة الحافظ ابن رُشد في االجابع)ء ون ل 
ما کان سَداه حَرِيرًا فالحم بالوَبَر؛ 3 اف فيه ویماکان ری ۳ 
مش بلطن او اناد كا محررات الي ها خی وود و 
نان على أربعة وال۱۸ ثم ذكرها كما پاتی. ه. 


وهو صريحٌ في أن الحر شيءٌ خاص لا عام في كل ماسَداء ء 
من غيره» وهو الذي يبين كلام ابن بُونٰس المتقدڈم نيه عليه لو 


مت 


:وصرع يراي سی لالب 
موي ا ما کر 


فیجری فيه الخلاف الجاری في الخ ديجري فی لح ما 


من معناه. 


ويقرّب من هذا التفسیر ۔ - على أنه لا فرق بين لح والمحررات . - ما فش 
ره صاحث (المشارق)؛ ونصه: (الخز: ما حا من الحریر بالوير و و سیهه؛ 
وأصله من وبر الأرنب: ويُستى ده الحرّه سمي ما حلط بكل ویر خر 
أجل ما خلط به)(). ه لفظه فقوله: (وسبهه) منوال قول ابن زشد؛ اوشما 
کان بمعناہ من الثياب المشورة بالقطر والکتّان کالمحررات». تم وقوله: 
اویسمی ذكره الم آی: الارنت. 

الطريقة الرابعة: طريقة ثنى بها الحافظاً ابن حَجّرہ فقال: «وقيل: تسم 
مجم چن نیو یسوم 
)١(‏ «البیان والتحصیل والشرح والتوجيه والتعلیل لمسائل المستخرجة»: أبو الولید بن رثا 


الجد (۱۷ : ) کتاب الجامع الأول من سماع ابن القاس (المقدمات الممهدات» أب 
الوليد محمد بن رشد الجد ۳ کتاب الجا 


)۲( امشارق الانوار على صحا ح الآثار»؛ القاضی عياض (1: ۳۲ 
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طالعة في تعریف ان حز 





ep 
مخلوطة من خریر وصوف أو نحوه»(). ه ومفهومها: أن صاحبها لم یعتبر‎ 
دی ولا الطعم؛ نا کل ماکان من الاب المخلوطة من عریر و سوت‎ 
وقطن وکتان» فھی الحَرٌ‎ 


الطریقة الخامسة: : ما في الحافظ ابن حجر؛ ؛ ونصه: «وقیل: اصله اسم دابة 
يقال لها: الخز؛ سمى سمي الثوبٌ المتخد من وَبّرہ خرًا لُعُومَتِهه ثم أطلق على ما 
یخلط بالحریر لنعومة الحرير)". ه المراذ منه. 


ونحوه في المصباح»؛ ونصه: «الخرٌ اسم دابة» ثم طلق على الثوب المتحًذْ 
من وَترهاء والجمع خزوز مثل: فلس وفلوس والخرّز الذکر من الأرانب» 
والجمع خزان مثل: صرّد وصزدان)''". ه لفظه. 

فان قلت: ما المختارٌ فى هذه الطفق؟ 


فلت الطريقة الثانية هى الأصح عند الحافظ في «فتح الباري»» وتوافق 
مع ابن يُونس فيهاء ويُستشهد بها آیضا على ملبوس الأكسية اليوم؛ فانه لم 
يخصص الطعم بشيء» وشمل الصّوف كما يأتي. والطريق الثالثة هي المختارة 
عند الحافظ ابن رُشد ولم يعرّجٌ على غيرها. والطريق الأولى هي المختارة 
عند الباجي» ولكن لأجل زيادته في تعريف الخز: «آو صوف» كان أَبينَ في 
صورة الأكسية الملبوسة الیوم؛ فان طعمها صوف» فإذا هي من الحَرٌ على هذا 
التعریف. 

ولأجل هذه الخلافیات؛ ذكرث طريقة کل واحد وعرفتها ونسبها لصاحبهاه 





() «فتح الباري)» ابن حجر GEL : ٠١(‏ 
1 نفس المرجع والصفحة. 
)۳( «المصباح لعشا أبو العباس الحموي (158:1). 


۱ 7 “¢ 2 7 
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ورک د 
روث فی الاعتناء | ما لحي رس 
ا عند من تعيب الخ وه ین وجه لصوا في مز ول 
تزاح عنها الغباراتُ المانعة من الوقوفٍ على شمس حقيقتها؛ 
وار دی وس تعد ثارت أھالبھاہ ومعرفة ان اي عليه رو ظ 
ر و المي عليه آهم هنا وأعون على الوقوف على وجه لتشی و 


لما بعد الطالعة ونقول: 


؟ فأ 
ام بتار 
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ف 5 ۰ 4 ۰ 
طالعة في تعريف از سسسب ري ااا سا سے 
م ١1١‏ ب“ 


المبحث الأول 


في کلام ان رسد الموعود بكم وذکه لحلاف فى انز والثياب 
احررات» وعدم تمريمه بينهماء وذکر کلام من فرق 
آما کلام حافظ المذهبٍ وزعییه ابن رد المنشود فيه: 
انما الذي أبو دلفی( ‏ فی بوادیها وفی حضر: 
فإذا وَلی أبو لب ولت الدُنياعلى اه 


وقد أنشدّهما الشیخ عبد الباقي في أولِ فصل الجماعة(» وأنشد فيه 
قدیمّا: 


س ۶ 


إذاقالث خذام فصدقوها فان القول ما قالّث ذام" 


(۱) أبو دلف: القاسم بن عیسی العجلی الشيباني؛ البطل المغوار الذی أبلى بلاء عظيمًا فی حروب 
بابك لعهد المآمون والمعتصم» وکان هارون الرشید ولاه أعمال الجبل في إيران» ولم يزل 
علیها إلى أن توفي سنة ۲۲۵ه-. وکان أديًا شاعراء وله مقطوعات تتردّد فی کتب الأدب» وهو 
ممدوح أبي تمام وعلي بن جبلة الذي قال فیه: 

إنما ادنيا أبو دف بينَ بادیه ومختضرة 
فإذا وَلّی أبو ذل وت الڈُنیا على أنه 
انظر: «تاريخ الأدب العربی». د شوقي ضیف (4: 4۱۹). 

۳ شرح الزرقاني على مختصر خليل»» عبد الباقي الزرقاني المصري (05:1). 

)۳( «شفاء الغليل فی حل مقفل خليل»» أبو عبد الله محمد بن غازي المكناسي »)۱۱۸:١(‏ «مواهب 
الجليل في شرح مختصر خلیل؟ء شمس الدين أبو عبد الله الحطاب الرُعیني (۳۵:۱). 


1 
عو 
لا پ۲ 
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° 1 و ئ23 را "ای 2 جع (A)‏ 
f | O: A3)‏ ”)مو (a)‏ 
معنم کیجم مم rar a?‏ )۱( 





fo‏ اس FIER‏ ابا ری كس رمسم ۳ رک رط 
وم سس چس و که مس زج 
AO TM‏ | 0 چم | کر ک) 
rT f fF (fT:‏ لك ef‏ که ol O Cr rO‏ 
: 6 کته re‏ کیہ TT f‏ و FÊ fp ms je‏ کید جع ضر سم 
SE SEF‏ و م كع کرو و O‏ دج کم 
کی © رر ری مزر جو تیم 
3 +۳ روک ۴ م وي f‏ مل منز ہین 3 
۲ مرو تشم سم رسي E‏ تقو fe r‏ رضم ہلیسو جم بلس 
A e‏ بير a‏ جرم لمم o‏ کر کت سرخ ج| “mE‏ 


|p‏ 4 بت 
سم ضوح e‏ ہم م م ہن م لم م م 
f‏ 5 ;و ۳۳۹ wre |j: RO AS‏ ”كه ee‏ (كري Ce‏ 
2.4 | ہی مم کنو کار ہی کہ یک کے کے م ھی 
نو ہہ ہہ وہ pA‏ ۳۹ - 
EI‏ کرو ویو کر ef?‏ میں شش ماف fr‏ 
نا E‏ یم لت f CF go ag‏ چم ۳ E‏ 
7 ي مب O‏ کم INF reer HO Cr:‏ 5۳ ۰ ] 90 
لے امن جر EP TSS‏ وم ) ۰ 50 re:‏ 


OD: TET 





سھے ہہ ہے 
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7 )۸) aa? تسم‎ j تيان ان‎ Cr IFET )۸۱: ٠-۸( 
بي) اسم لسر د( ۰ :۱) ا کے رم‎ ۲۱۸۱( (bbe): 





حیسم کی ےم وه کید و کت KE‏ تو ۱۳۲ FO‏ کا زو 
یم کت مس لن 6 :80 و کے سہے) وم ہچ سم 
سخ مو سم و[ و میج و رضم Ê‏ یم Ê re‏ یم 
ap j ai, ۳‏ ہی رسک کر ری دض سی pera ٩ gon‏ 
ته ورس رد و شض لے م کرد رخب معي چم | کہم چم ہے 


دیس پا ری 
ورد دم مب لد تی شی سیت ويم کمن و لس کت کمن بر د 
f e‏ جر خر یڈ نس ایی شی O ۵ FF‏ ۳۴ 
ہہ ہے یہ مس وم حي کہم جم بسن جا عنم یس | 
می و I‏ وی g0‏ کر ہی دم کی تی کم ۳۲5 
م موم یم FO‏ رسيي یم وک بز رم هی" سم CE‏ 
دوس ناوید دی نمور I‏ وی کر نی TY‏ 
نی سر اید Ro Ir IM IF‏ مور شی ارت داب TT‏ 
مھ جا یھ لیم کک ورس روش م کے نکن 
ET ET 17‏ رت کی سم ٹیچ ت لس لاگ فو 
رض ny | E‏ بضع مود للم | ٣۴‏ ۱۳۲۲ ] مس له 
یسح ر انح ای یل یی 
rma fT‏ شس نو یی نے یم ap e4 cep‏ 
pT f aff gf f o TE‏ باصتنا 


مر پٹ سلا کم or¬‏ ° 1۱۳۲ 


۴ 
و 5 
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ىا د17 لر 


بس ستت 





يي جاز ابن عباس وكرهه أبن عمر من گت حرام فال معاٴنی. 


ری 
۵ و ها | سيك کا 
مالك ساج یشم كسا یاه هارون الرشید؛ و یووم 
لك ولم يكنْ عندہ كالخّز المخض. قال ابن حبیب: ولیس بين زار 
والثياب التي قيامها خریر إلا الاتباع)'''. ه لفظه. 1 3 


وهو ية نضي أن اکر عام في کل ما داه خریر ولخمته من في , , ۳ 
ما لته صوف وهو مقصوةٌ الكلام في هله القضية» فغاية مايقل هار 


الفقه: نها من الحرُ على كلام ابن يُونس. 


١‏ ء 
) ا الجامع لمسائل المدونةاء ابن يونس التميمي (۱: 6۲۹۵-۲۹4 
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رلااعة ۴ تعر دش از 7 
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۰ 
از شکب 





المببحث الثانى 


في المبنيات على كلا الطريقتين» وتطبيق الأكسية ا ملبوسة الیو 
على وفق ما ذكر في الفقه 


ما على كلام ابن رش فلا ينطيق تعريف اج على ما داه خریر 
ولخمته صوف كالأكسية هذه ٥‏ لان الحَرٌ عنده لا يُطلق إلا على ما سَداه 
خریر ولحم بالوَبّر. وب أنه ألحقّ به ثيابَ المحررات المّشوبة» فلم 
یذکز من صور (شبھھا) إلا مَشوبها بالقطن أو الکَتان: فلم يذكر المشوب 
بالصّوف. . هذا ظاهر الکلام» وعليه فلیست الأكسيةٌ المحرّرة الملبوسة من 
الخزء كما أنها لیسٹ مما هو بمعناہہ إنما تكلم ابن رُشْد على شيءٍ خاص 
لاغير» فهذا مما ينبني على كلامه؛ ومن دقّق النظر وجد كلامه بَشتیل على 
شررتنا هاه 

ونان الطبق أنة لما ورد آخز الکلام تفرقة ابن حيبي نين ال ونين 
یاب المشوية بالقطن أو الکتان» فیجوز لباس ثیاب الحَرّ اتباعًا للسلف» ولا 
يجوز لبس ما سواها من الثباب المشوبة بالقطن والکتان بالقیاس علیها؛ لأن 
لخر إنما استجیز تبعا للسلف: فلباشه رُخصة والر خصة لا يقاس عليهاء قال: 
الا فرق في القياس بين الحْرٌ وغیره من المحرّرات التي قیامها خریر وطعمها 
طن أو كنّان؛ لأن المعنی الذي من أجله استجاز لباس الحَّرّ من لبسَه من 
لسلف. وهو أنه ليس بخریر مَخض؛ موجودٌ في المحرّراتٍ وشبههاء ولهدا 
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- ها ۳ لو 


المعنی استجازوا لبسه»(). . إلى آخجر کلایهکماقدمث ويتي 
فآفاد کلامه هذا أن وجة لبس السلف للخرٌ هو أن ری 
پوس اسیج رآ رم ی 


في شي» فلا مالع من القیاس» وتوهم عدم جواز القیاس شب لک 
على املظ الذي حمل السلف على أبس الخزه فاج هذ أن و “السو 
في حكم الخَّزء فيدخل الجميع الخلاف. 


عو زا لرق ین ارب لوط بان أ اکان عم ہوا 
لمخلوط وطعمته صوف» ووجة الاندراج: انطباق العلق ایر را 
تياس الثوبِ المخلوط على الخ بجایع عدم مَخضرۃ 3 لیر فيهما رر 
مرية أنها موجودة فيما عه من صوف» فهو توب محژر مخلل ‏ 
من معنى الخزہ وإذا كان ِن معنا ففيه الخلاف أيضًا كما هو في له 
ابن زشد. 

واعل أن الحامل لنا على هذا الاستقصاءٍ في کلام 


ابن زشد هو آنا وَجَرن 
کلامه هذا مخالفًا ۳ 


أبن د ٹوس والباجي في "المُتقى) كما قدّمناه وکلان 
ينتج نتيجة ضروريةً وهو الاعتراض على ابن يونس والباجي المفرّقين یر 
الخز والثياب ب المخلوطة بقطن أو کتّان؛ لأنه لما اعترض على ابن حیب 
تفصيله! لم يعترضن عليه إلا ما تضتته كلام هنين الإمامين» وما جری عل 
لمثل يجري على المُمائل؛ وإذا صَوبنا طريقته وخدشنا فى طريفة ارب 
بيس صورة النزاع» وهي الثيابُ الموجودة اليوم» غير موجود النص علبها 
أن النصّ الذي تكلم علیھا۔ - وهو نص الباجي ‏ اعترض مثله على ابن حَبيب 


و 
)١(‏ «الببان والتحصيل»» آبو الولید بن رشد الجد (۱۷: ۷). 
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راالعه ٤‏ تعر یف انر کک ل 
۸۷۰ ۷" 


با من مُلاءمة الکاه : ۱ 

٠‏ م بعص مع بعص 
elt‏ کرد پیل با 
فان قلت: وما وجه الخلاف الذي بين كلاميهما؟ 


قلت: من وجوه: 


منها: أنهما حكيا الخلاف في الثوب المخلوط ولم يحكياء * في الخز. 

قلت: ده هس نی من كلام الباجي في هذا لوقت إن ظاھر, 
ل لی فهک في قل هه عوف هد رب 
ان أ لق ول كا على دمحا له مه 

دم فک م في لط دا كسث ید ای لت 
قال ما نصه: «وذلك يُقتضى يقتضي آنها تعتقد أن ذلك مُباح له . وقال ابن حَبيب: لم 
يختلفوا في إجازة لباسه» وقد بني عن خمسةً عشَّرَ صحايًاء منهم عثمان بن 
عفانء وسعيد بن زيد» وعبد الله بن عباس» وخمسة عشْرّ تابعیّا۷). ه المراد منه. 

فهو صريح في أن الح ليس فيه خلاف» ومقتضاه آیضا أنه إنما تكلم على 
صورة واحدة» فإذا به قال ما نصّه بعد ذلك: «وكل ثوب سداه خریر ولخمته 
بر أو قطن أو کتان أو ضوف؛ فیکره ولا بَحَوَّم2"70) إلى آخر كلامه كما يأتي 
إن شاء الله. 





.)۴٥۰:۱( «حاشية الرهوني على شرح الزرقاني لمتن خليل»» الشيخ محمد بن أحمد الرهوني‎ )١( 
نفس المرجع والصفحة.‎ )٢( 
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۱ ان رة آخری» بدلیل أ ۱ 
ی ہی یی علي 
- 59 و هه ارد ۱ م 
نولا آن ما اتی عليه لا يُحكم برهن | ضیف يتفو و 
رالکر اهه» د ر“ 3 ۳ 9 

7 وى أن تال على فهم نقل الرّهُونِيَ له واستدلاله بكلامه أن ۱ 

وعليه فإ ١‏ - 8 لا كرف 
الخز ومرادہ ؛ 8 سے ہا م أذ ۲ لانه ۱ 71 
ول یکون فی كلام الباجيّ تناقض وپ اع" حكى في الح ال 
کے > 7٦‏ عع ر أن | 7 خت : جح | 
على فهم الدَهُونِيَ؛ مع أنه صدر ل لخز ام ۱ ي توا باس رد 
8 ويكون إنما تكلم على صورة واحدة؛ وهو الظاهرٌ من استدلال روز 

وإما أن يقال: إنه اشتبة کلامه على الرَّهُونِيَ» فاستدل بالصورة الا 
من کلامه؛ أي : تصوَّرّها وحكمها على ما استدل له الباجي بالا الأول 
كلامه» وعلى هذا لم يعرف مَذهّب الباجي في الحَرٌ ما هو؟ إنما اف مر 
كلامه والبيّن منه أنه تكلم على الثياب الحريرية المخلوطة ومنها: المخل و 
بالصوف» وهو نص في عين نازلتنا. 

والظاهر من هذْينٍ الاحتمالين: الثاني» وأنه اشتباه على الرَهُونِيَ؛ ومنل 
يتجه عنده هذا فلخت الأول أو غيره. 


وعلى هذا فالباجي تكلم على صورة الأكسية الملبوسة اليوم؛ لأن دا 
خریر ره تھا صوف؛ وحكى فيها الكراهة» ولم يحك فيها الحُرمة. قلا 
(وقل دص 1 د ال 5 ۱ 
د“ ذهب إلى إباحتّه للرجال عبد الله بن عباس» وژوی عن عبد الله بن ع 
کراهیته» وبه قال ماللق»(۱) ۱ 


سح 
() «المنتقى شرح الموطا)ء الباجی (۷: ۲۲ ). 
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فان قلت: ولأي شيء كره إذا كان سّداه حَريرًا؟ 

قلت: قال الباجي: «قال ابن القا سم: إنما کرهه لسّدی الخریر فيه 
أنه زاد - وقد فقوا على الامتاع من تسریں: ودلك لو جهین؛ میا آن 
لحرير أقل أجزائه. . والوجه الثانی: أنه مُستھلك على وج لا يمكن تخل 
لاتغا . ه منه. 

قلت: وعلی هذا حمّل ابن رشد باس مالك سا اج الْإِبْرَيْسَم الذي راہ 
وليه مرف وکساه یاه هارون الرشيد؛ وسلّمه الحطاب وغیژ واحد الا أن 
ابن غازي في اتكميل التقییدا بعد أن ذکره قال ما نصه: «قلت: وليت شعری 
م الذي مه من أن يحمل لبس كساء الابزیسم على ما حمل عليه لبس ربيعة 
قلنسوة الح من القول بالاباحة لا الكراهة» حتى لا یکون في فعلٍ الإمام 
رضي الله عنه مَعْمَ؟!)7©. ه لفظه. 

فال الرّهُونِيَ: اوهو متعيّن لأمرين؛ أحدهما: أن جلالة الإمام تی ذلك. 
انيهما: أنه قد عاب على غيره ما تأوّله ابن زشد» فكيف یعیبه على غيره ويفعله؟!. 
ففي «المُنتقى» ما نصه: قال مالك: قومٌ يكرهون لباس الخَّرّ ویلبّسون قلانیس 
ی تعجا من اختلاف رآیهم)(. ه لفظه. 

وإذاحملوا ساج الإبْرَيْسَم الذي لبسه الامام على غير الخالص-وبالضرورة 
هو المختلط؛ إذ لا واسطة ‏ وخالفوا کلام أهل اللغة من أنه الحَرير الخالص؛ 





۷ المتقی شرح الموطا) الباجی (۷: ۶۹ ۱ 
)٢‏ احاشیة الرهوني على شرح الزرقاني لمتن خلیل»؛ الشیخ محمد بن أحمد لرهوني 
(۱) 


اش زی والصفحة. 
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سس سس دا ا 
۳ 3 لير 
۱ كسية يوما عليه 
و ايم فى أن يحمل لابس الا 5 حمل 3 
اهن اتلك اللبسة بأنها حرير خالص» ٹھل ای ' 
أن أهل اللساه ۴> فكلام الفقهاء هنا متدافع. فلیتأم | 4 
أن حمل على الإباحة ا : ١‏ 


ولقائل أن يقول: أ على مذهب این ؤشد؛ فك لس يت 
بعلو ان المكروة لا یئم فا بل هو عند أهلي الأصول من قي لير 
بر في ذلك مالي على ابن وش في نس ذلك للإمام سل ۳ 
لبسها لا یآئہا. . وثقتضی هذا هو المنقول عن الإمام في الثوب الممت ۳ 
اب کاو نتون بكراهته» فلم تقول عليه ابن شد غير ما تی به ادر 
فهذا يقال به كلام ابن غازي؛ فإنه إن حمل على المباح» لا جائز رمآ یر 
وی الإمام مع فعله في نفسه - - وحاشاه ‏ سیّما على ما عرف من مذهيه نا 
رای بل جد إحدى آصوله الاجتهادية» وإما أن يقال بالكراهة؛ وهو الٹرانز 
لما نقل عنه في المُخْتّلط. 

ولا شك أن ابن غازي وغيره ممن لم يُسلّموا أن الیرم ري خالمر 
بالضرورة يقولون: : إنه مختلط؛ إذ لا واسطةء وهو عینُ ما يُنقل في المذمب 
فلا یصح تتکیث ابن غازي على الحافظ ابن رُشْْد فما أو سع دائرۃً علم الا 
بن زد فاه ما قال ذلك إلا لما تارفن عنده ين فعل اسب و 
عنهم» وكذا أحو ال الصحابة وكذا الأحاديث, فلع شَعَتَ المجموع ونه 
فی بمب الخلاف جمی؛ جما بين الأدلةء ومقتضی هذا : أن لا مَحَل لقول 
هو بعد کلام ال محل هؤلاء في العلّم الخالص؟)) وتردد؛ سيمامم 
ما رأ من كساء یریسم فتأمّله بإانصاف! 


كما أنها على كلام الباجي في «المُنتقّى) وابن بوتس مكروهة؛ لأنها هن 
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مت سس 
لممتزج» وق انفصّلاء على أنه مکرده بل ابن وئس دکرها آیضا فی ذلك 
التعرض» ثم عقبها بقوله: اوکان يُفتي هو وأصحائه بكراهة جو 

وأما ما نقله الوّهُونِيَ عن ١المُنتقى)‏ عن الا مام 
ول الكلام عن مالك من أنه عدّل ربيعةً أ 
رأى عليه فَلَنْسُوة ظهارتها وبطانتها حَرَ؛ فان كان الإمام يشير إليه فيقال: لأيّ 
شىء عَدّله؟ فهلا به على هذه المناقشةٍ التي كان عليها السلف من كونهم لا 
ب.امحوا بعضهم بعضا في الدينيات؛ بل يتقاشحون عليها أكثر من تقاشم أهل 
الدنيا على دنياهم؟ وقد صار الأمر اليوم كما ترى؛ فإنا لله وإنا إليه راجعون» 
وواللا قرة الا با وان لم يشر إليه فقد عَذَّله بوصف» ورآه ثمة فی 
آخرين» هذا غير لائق. فليُتأمّل وليُحَرّر! 


؟ مناقض لما نقله ابن زشد 


ولا بقوله: انه إمام»: ثم وصفه بأنه 





سح ع سس مم 
۳ ۱ 1 : 3 
: 00( "الجامع | ائل || ۱ ونه)» ابن يونس ۱ لتمیه ي (۱ ۵ 


ا 
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لفل ۵ ےھ 
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الممحث الثالث 
ف دک مسائل اشمّل عليها كلام ابن رشد ومعارضان 


والحاصل من كلام الفقهاء أن الثيابٌ التي سداها حرِير دطعمتها وير [ 
مم أو کَتانء أو صوف» والمراد هنا الأخيرة؛ فهي على طرق: 

طريقة ابن رسد على ما يقتضيه ظاهره مسكوت عنهاء وأما على ای 
الذي أبديناه؛ فهي مَدخولة للخلاف» قيل بجوازها من قبيل الما لبوا 
نَم ومن تركها لم يُوْجَرْ على تركها؛ وهو مذهب بن عباس وجماعةٍ من الال 
منهم: رَبيعة على قوله في الرواية المتقدمة؛ لأنهم تلا أن النهي والتحريمنر 
لباس الخریر للرجال إنما هو في الثوب المصمّت الخاللص من الحرير. 

- وقیل: غير جائزة» وان لم يُطلق عليها: إنها حرام. وعلى هذا القرل 
خمل ابن رُشد طلاق الکراهة في مذهب مالك فردها إليه» وإذا لاحظت هذا 
المحذور اللاز على تفسیر الکراهة؛ استحسنت استبعاد ابن غازي حمل بر 
مالك على المكروه. وعدم حمل على المباح؛ كما حمل عليه لاس 
بیعةہ وکاني به هو الحامل له على ذلك الكلام. وعليه فالأكسية التی هي أدوذ 
من يريسم مالك أولى وأحرى بأن تُحمل على الجو از اذ حمل الإبْرَيْسَم على 
لإباحة لني بمعنى الجوازہ مع أنه قد قال اللغويون المرجومٌ إليهم في تقس 
لمواد: اه الخریر المَخْض» ولم نقل: إن هذه الأكسية حرير خالص؛ وفی 
نها مكروهة» والمکروه: : ما ليس في فعله عقاب؛ وفي ترکه ثواب. 


از 


ام في تعریف سس 





5 7 0 3 ۱۷۳۲ 
. ما طريقة ابن يونس من أن ال ماس 2 ٠‏ بلك 
ف “دہ حَرير ولخمته م. : 
3 الحافظ ابن حجر فی (الفتح)؛ از و و 38 من عيره. وبها 
صدر ۳ 1 تصداف بصورة الاک 
ں كما تصدُق بغيرهاء إلا آنها عر ٤ ٠٠‏ سی التي طعمُھا 
لكا در على أن کلامه إنما اشتمل على م , : 
وى : فهم الرَهُونيَ» فهي مكروهة لار جال في الصلا وغ م کا 
_ یی اہی ےہ © وعيرها؛ وذلك لأزواع. 
مام ليست كالخز المَخض» فلاجل ذلك تطرقت إل | : ہو 
1 أت خر رأن اه ے۶ 4 لكراهة» وأما الم 
يمن بمكروه وانت بیز باه التحقیق أن کلاعهاشتمل على صورتین؛ صورة 
۳1 علها آنها خن ۳۳ یلیل صوریین! صوره 
1 د فلا خلاف ذ لا یر ES‏ ۱ ۳ 
ار کي 22 ونعریف ابن يونس هذا للخز صادق بصورة 
الأكسية؛ ان طعمها من عير ما سَدآه منه فمقتضاه أنها داخلةء وأما المختلط 
جحو أنه مكروه» وهو غاية ما يقال في هذه الأكسية؛ فان سداها حرير 
وطعمتها صوف. ۱ 
واعلّهْ أن هذا من باب إرخاءٍ العنان» وإلا فهذه التفرقة عيثها بين الخَرّ 
والمختلط من المحرّرات هي التي انتقدها ابن رد فيما قدّمناه عنه» واستنتج 
عدم القول بالقياس على الْخَرّ من الثياب المحررةء مع أن العلة التي من أجلها 
لبس السلف الخَرّ - وهو كونه ليس بخریر مَخض - موجودة في المحرراتِ 
وشبههاء لا من حیث إنها مخز فإنهم لم ترد لهم رخصة في جواز لبسه. 
وعلى هذه الطريقة مع التحقیق الذي قدمناه؛ تكون الأكسية والأعلام من 
الخریر فى الأثواب؛ مما يدخله الخلاف بالإباحة والمنع والكراهة» ولكن 
نحن نذكر کیفیة شأن هذه الأكسية على هذه التعاریف» سيما على الطریة" 
5 و 5" لها 3 ۰ طة 
الرابعةالتى قدمناها عن الحافظ ابن حجر من أن الک ثياب تنسح مو ۱ 
۱ علی الا عسة آیضاء وتکون على هذا سم" 






ن جریر وصوف ونحوه فینطبق 
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سس 





7 ۳ ۳ 
۷ ا ۹ 
مل ۳ 
١ a‏ 
ا 


۱ ۱ ۱ ۱ وا 
ال ی 
صورة الأكسية؛ وقل فيل بإباحتها؛ وهو مذهب ابن عباس, وک 

رر 

ذهب لین عمرہ وبه قال مالك بل على مذهب اون أن مور ۳ 

سا تسمی بالخزه وهو صریخه؛ لأن الباجي صرح أن طعمتہ 


موف رکززر 
الأكسية أيضًا. ٠‏ وعلی کل حال فعلی فهّم رون هذه الثیان مخز 
لکربر والصُوف كله يطل عليه سخ الك صر كور 
رای و سس و 


إلا الخ وعلی هذا الفھم: م اكم المحررة والجلاليب المحرر؛ رة يقال زی 


ST 9‏ 
را لاه و 
دالذي رايته للحافظ ابن حجر ما نصه: رز 


من الصحابة وآکٹرہ وآورد ‏ 1 
سی ا شیا هزه نے © و طا؟ 
التابعین اسان جیاد»(۲). ه, پت 2 ماوق 


الذ 
و ي اه في اشر المو طا) ما 
9 سح امو نصه: لكر عبد الملك بن حبيب 
آما 
ر ا اسم دابة, : RT‏ 2 
وهي ط ی سارت 0 سح ور 


و ونقله | 
لاور 2 حاف وشار ح (المو طا فاد 
وم على جواز ہس ما 
أبس خالطه لخرین ما لم 
۸ فتح الباري» ابن حجر (. 40:1( 
(۲) ۱؛ 


صرح الزرفانی على را رتا مالك :٤(‏ دوي 
)۳( بیاض في الأصل بمقدار سطر ونم نی 


یتحقق أذ 





وا اد ۶ فا << 
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يف ان حز 


وف - ۳ 
٠‏ 5 ۷ ا 
وزی لبسه السلف كان من المخلوط بالخر )٦ه‏ فى 1 
لخر ۳ ا ای سار إلى هذا المناء 

ب في «الفتح 
علض أن من و جوه المخالفة بین ابن نس والبا بر ي: أن حقيقة له 
لی ی ا یا 
: یی 
أ قطن أو كان و صرف خریر ول" 
٠‏ وا أن هذه اقول کی شيب ؛ كثيرة ة التدافي > كثيرة الاشتباك فا 


نلک على شي إلا بعد أذ صر ماهو تن ال: إن کروم عل | 


یبد رکذ الماح وكذا لمن ر ڑا وید ذلك يجمل الما 


وهل أن يات المحررة ني ماخ شتا من رد وم 
اريقة التي صححھا الحافظ ابنُ حجر في «الفتح»؛ وهي التي تظهر من اين 
ونْس؛ تصدّق على الأكسية المخلوطة والمضلعة بالخری وكذا الجلاليب؛ 
وقد عنون عنها الفقهاء والمحدئون بأنها يُطلق عليها خز والعرٌ مُختلف 
فيه كما تقدم عن ابن رُشد» فتكون مختلفا فيهاء ويَعضَدُ القولَ بالجواز ما 
ذكره العلماء» ويعضد هذا ما فسرت به الثيابُ المَسيّةَ في الحديث الوارد في 
الصحیحین» وأحمد» والسنن» وصححه ابن حبان كما يأتى. 





“)اتح الباري» ابن حجر (' ۰ 416 
سس الموطأ»» أبو الوليد الباجي )۷ ۱( 
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الباب الثالث 
في حقیقة الثوب القسى 





ود دا 
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الباب الثالٹ 
ي حقیقة الثوب الى 


یم أولا ضبطه» ثم حقيقته اه ٹم ّث ہما قاله فا الحديى ز 
ې وماحَمّلوہ عليه؛ وبه تزداد المسألة وضوحًا وتیانًا وازکٹ ای اش 
فنقول: الکلام فيه بحمدِ الله وتوفیقه مُنحصرّ فی ثلاث زیطالے: 

الطاب الاول: في ضبطه: 


َس بفتح القافٍ وتشدیدِ المهملة بعدها ياء نسبة» وهی نسبة إلى باد 
قال لها: القّسء لم یعرفها الأصمعي» وكذا قال الأكثر: هي نسبة للقس قرية 
بصر. منهم الطبَرِيٌ وابن سیده. 

وحکی أبو عبيدة فی (غریب الحدیث»( أن آهل الحدیث یقولونه بکسرِ 
لقاف؛ وأهل مصر یفتحونها. وقال المهَلْب: هي على ساحلٍ بصر؛ وهي 
جصن بالقرب من الفَرّما من جهة الشام» وکذا وقع في حدیث ابن وَھب: إنها 
لي الفرما. الما بالفاء وراء مفتوحةء وقال النووي: هي بقرب نیس وهو 
سار ن ۳ 
ات تس سس 


5 اکب في الأصل: «ثلاث»» والصواب ما آثبتناه. 
غریب الحديث»» 7 مل القاسم سلام الهروي (۱: ۸۳ 


وه 
افو 
[ اك ١‏ 1 
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انها بال | 
کی مھ أنها اي اسر 
ت الزای سینا. 
۷ أن | الذي : سب إليه ۱ 

را ار ال لقس به هو الصقیم, 

شي به لبياضه. قال الحافظ: «وهو والذي قبله كلام من لم یعرف ال 
پا م. فقد أتينا على ضبطه. 
المطاب الثانى: فى حقيقة المسي: 

وأما المطلب الثاني: في حقيقةٍ القسي؛ فروينا في (الصحیح؟ عن أبي بد 
وهو ابن أبي موسی الاشعري» قال: لت لِعَلي: با ات 
لش أو من مضب مُضَلعة فیها خریر وفیها أَمْثِالُ الأثر ولج" 

قال الحافظ : «قو له «مضلعة فیها حریره أى: مداد 
وحکی المُنذري أن المراد بالمُضَلع: ما نيج بعضه وتّرك بعضه. وقوله: انها 
خریر يُشعِر بأنها ليست حَرِيرًا صرفاء وحكى النووي عن العلماء أنها ثيابٌ 
مخلوطة بالخریر وقيل: من الخْزٌ وهو: رديء الحرير». ه لفظ الحافظ. 

وقوله: «فيها أمثال الأنرلج»» أي: أن الأضلاع التی فيها غليظة. ه وج 


ووقع في رواية مسلم: «فيها شبه كذااء على الابهام» وقد فسرثه رواب 
البخاری DHS‏ 


سنا من 





( «النهاية في غريب الحديث والأثراء مجد الدین ابن الأثير :٤(‏ 600 
(۲) انظر: : افتح الباري»» ابن حجر ( ١‏ ۲ ۲۹۳). 
)۳( اصحیح البخاری) (۷: ۱۵۱). 


() انظر: افتح الباري» ابن حجر (۱۰: ۷۲۹۳). 
() نفس المرجع والصفحة. 
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فى حميقة الثوب سی 


١ك‏ 
لا یرتاب فی | کے 
ود بر لجنا لبي ۵ حقيقة الي هذا هو حقيقة زار ب الأكسية ابو 
سه 
ا ایس ورك بعشها. “لكر الذي فسره المنذري: «آی: ‏ 
بعضها بالخریر وتر - بعضهاء 'ڑمی. خطوط عريضة كالأضلا». ون ما نقل 
النووي عن العلماء من أنها ممخلوطة بالخویر 


٠‏ لبادخل فيها: الجلالیب المحررة 
حفقه فيه العلماء. 


حبحب أنه على طریقتین ومسلکین: 
جواز لبس ما خالطه الکریر إذا كان فد 


أيضاء فهذه حقيقته. فلنذكر حكم الله فيه وى 
ام “الات في رها 


لطريقة الأولى والمَسلك الأول: 
لا 
وهذه نسبها الحافظ ابن > حجر للجمهو ره‌وظاهر 
بن خا صي الخریر أو من غير خايصه بدليل وره الطريقة الأخرى المفضلة یر 
در الاصابع الثلاثة أو الأربع؛ فصراحته أن ما قبله على الإطلاق؛ لأن ما ذكره 
بعدہ ذكره في معنى المقابل» فإن دی الثوب إذا كان ری خاش ؛ ثم ألحم في 
طرفي حريرا الصا اہ کان الم خالص الکریہ من غير فرةة أ بين أصبع 
واربعة» هذا ظاهرٌ هذه الطريقة» وأنها على هذه الصورة ينطبق کلامُھاء وهی بعينها 
صورة أكسنا المخلوطة بالحريرء وت جوا للجمهور الحافظ ان حجر 
. وم تير هذه الطريقة إلا أن کون غير الکریر هو الأخلب؛ والکریر هر 


الأقل» وبجلب نص الحافظ كله في مواضع تَفهَم ما قلناه» ولنذكر بعض ما 
ورد في عين المسألة: 


ها: دم التفرقة بکون الأعلام 


فأخرج البخاری عن ابن عازب قال: انهانا النبي ب عَنٍ العباثرالخشره 
وعن القَسّي)277. وهو طرف من حدیث البْرَاءِ رضي الله عنه. قال: مرن الي 





.)۵۸۳۸( )۱۵۱ :۷( (صحیح البخاري».‎ )١( 
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WT‏ ہیں AY‏ 5 سس 
۳ الخنائز مث العاطس ونهانا عي 

1 : عبادة المَریض؛ و 3 لمات ا 0 5 

27 بسع ىت ناسين مہوت 

عن أبس الخریره والدد باج گے 


أماالحرير فقد تقدم القول فيه ويأني ھا و2 ها. 
سان منه. وأما المياثر جمُمٌ میثرة فتقدم وتفسير 


وقد أخرج احم والڈسائی: وأصله عند أبي داودا بسن صحيج عن علي 
قال: هی عَن مياثر الأنجوان»)”7". هكذا عندهم بلفظ: : #نهي» على الینا, 
للمجهول» وهو محمول على الرفع 

وقد أخرج احمده وأصحاب السنن؛ وصححه ابن جبان من طريق یر 
بن تیم بتحنانيةاوله وزن: عظیم عن علي قال: «نهاني رسول الله يك . 
خانم الب وعن ابسن القَسّى والمِيئّرة الحَمُراء»۱. 


المطلب الثالث: في نقل کلام ا حدثین على تفسیر القَسى: 


قال الحافظ ابن حجر ما نصه: : اواستدل بالنهي عن لبس اي على من 
لبس ما خالطه الخریر من الثیاب؛ لتفسير القسي بأنه: ما خالط غير الخریر فيه 
الخریر ویو بده. : عطف الخریر على القسي فی حديث الْمَوَاء ووفع كذلك 
صتا تین 
() «صحیح البخاری) 7+ ۲۳ (449ه), 


)۲( اسٹل ایخ :٢(‏ ۰ ۸) اسنن أبي داود) ٠٦(‏ ۱۱ )(۵۰ ۰ ۰) قال الارناژوط: 
إسنادہ ہج 


(۴) «مسند أحمد» (۲: * ۲ قال الارناژوط: إسناده حسنء (مشن ابن ماج 
I: ٤(‏ )۳14۸( اسنن آبي داود) ٠٦(‏ ۲ (۵۱: 4°( 5 ا روب ۳ ھ ۳۰( 


7 قال الترمذي: ۰ حسن صحيح› ١‏ 


السائی» (۸: ۱۲) (۱۹۸٥)ء‏ (صحی ابن 
EYA) (Te: ile‏ سن النسائی () صحیح 
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ن .حقيقة الثوب اش ۳۳ 


سے یں 
دنک ۵ 
۵ 1 
من يق بي بن عمرو عن علي قال: اي وم ان 
والخریر ۳ 
وتحتول أن تکون المغايرة باعتبار النوع: فیکون الک من الخریر؛ كما 
رقم عطف الذيباج على الخریر في حديث خذیفت» 
ال لح او کن اي بظهر من سياق طرق الحديث في تفسیر ای 
دا رہ الف شل مل او ای 


قال الحافظ: (وذهب لجمھوڑ إلى جواز Ny‏ ۳ یر إذا کان 
غير الخریر الأغلب» وغمدتهم في ذلك: : ما تقدم في تفسیر الحٰلَةِالسیّراء وما 
نضاف إلى ذلك من الرخصة في العم في القوب إذا کان من خریره0 7 
ويأتي معنی السيّراء. 

نیو اواحتج أيضًا مَن أجاز لبس المختلط بحديث ابن عباس: 
ما ی رسول هن الوب المضمت مِنّ الخریر فا ال من الحریِ 
ومّدی لوب فلا باس به۳. آخرجه الطبراني بسند حسن هکذاء وأصله عند 


أبي داود). هب. 





(١)‏ امسند آحمد) (۲: ۰۷ء إسناده صحیح على فرط الان د تن اساي 
(۰۷۲۱) 

۲ فتح الباري»؛ ابن حجر (۱۰: ۲۹6). ط: حدیث می القن أي داود 

0 «مسند أحمد؛ (۳: ۳۷۱) (۱۸۷۹) قال الأرناؤو 


). 
0 :114( )4*00(« وس سس ا 
(4) وو 
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ها لان 
1841 , ۰ 


دنا خضرف, ۱ 
ولے: ولفظه: : حڈثنا ابن نفیل» رح زی ات رم 


رسول الله 5ك 

۱ «انمانهی 

بن عباس ل - ره( نخسا وس | 
و 


فأما للم من الخریر وی الثوبِ فلا امن 

إى ار شصة فی العم وخيط لیر 
ثم قال الحافظ: : «وآحرجه الحاکم بسن صحيح بلفظ: : انما نَم اي 

پا عَنِ ن اله ضمت ادا کان حَريرًا" 32 وللطبراني و طريق ثالث: ی 

نت مت الخریر: و ما كان داه ینکن 


عن أبن رگد 


سے چس 
5 )0( 3 ا سود 
قال الحافظ ابن حجر: «واستدل ابن العربي * للجواز أيضا بان النهي عن 
الکریر حقيقة فی الخالص» والاذن في القطن ونحوه ضریح؛ فإذا خلط بحيث 
لا یسٹی خریژه بحيث لا يتناوله الاسم ولا تشمله عله التحریم؛ خرج عن 
الممنوع فجاز. . وقد ثبت لبس الكَّرّ عن جماعةٍ من الصحابة وغيرهم. قال أبو 
داود: لے عشرون نفا من الصحابة فأكثر» تا شيية عن جي 


پر سس ہر مو سی 
5 2 6 م و Th‏ 00 جک پ © ان و 
سعد الدَّشْتَكى عن أبيه قال: «رآیث رَجْلا على بَعْلةٍ وعلیه عمامة خز سود 


.)4۰۵0( )١514 :5( سنن أبي داودا‎ )١( 

(۲) «المستدرك على الصحبحین»؛ الحاکم :٤(‏ 5 (4060/) وقال: حديث صحیح على 
شرط الشیخین ولم پخرجاه. 

(۳( (المعجم الکبیر!» الطبرانی (۱۱: ۱۵) (۱۰۸۸۸). 

.)۲۹6 :۱۰( افتح الباري» ابن حجر‎ )٤( 

۱۳۳ انظر: القبس في شرح موطأ مالك بن نس آبو بكر ابن العربی المعافري ص:‎ )٥( 


۱ 
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1 ,۰ ی اه 
ای الوب الي سس 


نے س :سے 
۱ سےا ۵ ار 

قاتھا رسول اللہ وا( وأخرج ابن إى و ۲ نا 

: «أتث مروان بنّ | من خم بن بي 
1 زال: برد سس لحکم مطارف + حر فكساها اصحات ۱ 
7 م لفظ الحافظ. ر سول ال 


ٹم قال: اوالاصح في تفسیر لح تیاب سداها 
5 من خریره ولخمتها مر 
7 ۳ تنْسَحٌ مخلو من خرِیر وصوف أو نحو(). پر 


سیر للخ ما سطرث يدا من جوا یه شم ری 
زب إذا كان منسوجا من صو وخریر؟ فهو جائره والعبرة بأن یکون غ؛ 
لحري هو الأغلب. 


ولا يُرتاب في أن الأكسية المحرّرة» والجلالیب ال ۳ طة بالخریر؛ وما 
شاكلها؛ كلها الأغلب عليها غير الحريرء فتجوز, وهو قول الجمهو وظاهره 
أن لاعبرة هنا بالتقدير» فیقدرون مثلا أصابع ثلاثة أو أربعة وما زادعليها يحرم 
هذا شىءٌ لم تعتبره هذه الطائفة» بل هذه الطائفة تقول: إن الثوب المخلوط 
يع و منود 
المغرب. ونقله عنه الحافظ ا کک وله بل هلال مھا : ٹیوٹ 
لبسه عن الصحابة؛ وعددهم: : عشرون نفسّا كما قاله أبو داوده ومنھا: أنه من 
۱ ۳ ( 
(۱) ۱ سنن أبي داود) (5: ۱۵۰) (۱۳۸ )٠‏ قال الأرناؤوط: إسناده ضعیف؛ اسنن می 
(AY :٥(‏ (۱ ۰۳۳۲۲ االستن الكبرى»» النسائي )۸: ")(f\o:‏ 401(« (السنن ى 
البیھقی (۳: ۳۸۶) .)٥٦۹١(‏ 
تح الباريية؛ این حجر (' ۰ ۲۹۵). 


7 انر "القبس فی شرح موطا مالك بن أ نس 
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خی( زر 
۳ 


5 5 کس 
۱۸٩ *‏ 4 5 


۰ 8 7 يك كساه : 
, الخریر وغيره» ومنها: نه اما للصحابة ی 


۳٣‏ حصي 


۱ أخر جه أبو داود والنسائي. 

بالدلیل لول پیجہ الفھم الذي فهمته في كلمي الباجي ان ون 
اسکلا على صورتین» لا على صورة واحدة كما فهمه رو 
ر 


لم ما قدمناه وذلك نما ذكرا أن ال لته الصحابة 

قلت: وَبَعضّدُ هذه الطريقة حدیث آسماء ١‏ في «مسلم» المتقدّم؛ وران 
أيضًا في «السنن» لأبي داود؛ ونصه: اب الرخصة في العلم وخيط التر 
حَلتنا مس مسف تا عيتى بن يُونْسء حَدَئنا المُغيرة بن زياد لیا زاو 
ی ر عَم مَولَى أشماء بنْتِ أبي بَكُرۂ قال: ريت ان مر في الوق اشرو 
یا شاي زاین یط آخت فزکه فا أسماء فزت ذلك لها ون 


یا جاریقہ ناوليني جُبَةَ سول الله كله وَأَحْرَجَتْ ۱ جْبَةَ طيالِسةٍ مَکفوفةً ال 
و لین والفَوْجَينِ بالّییاج0. نشب. 


وهو داصرخ في دوایة مسلم في الجملقۂ وعلی هذا فهمه النووی از 
ایح مسلم) ونقله صاحت (المواهب »۱ 


و ونصه على نما 
رفن تق رنه جو أبس مله وجالہ وأن لا گراهة یه والمراد بال ر" 
لحریر: ید یمه ما اکٹر مه وه لیس المراد تحريم كل رر 
ف الخمر والذهب؛ فإنه یز 6 كل جزء منهما منهما. قاله النو 0 ه. قال 
۳ ب ۵ وى ھے 
حوبي عقبّه: «والحمر رل على خلاف الغلا فانه رحمة»(۳). 
ظ ۷ سنن أبي داودہ (۹: ی 
09721 
۳ جنع المحمدية», أحرر ر 
على شرح الزوقاني لمر ن محمد القسطلاني (۲: : .)١14‏ 


۳۳ ل٭٭ الشيخ محمد ر. ن أحمد الرهوني (۱ ۳۹۸۰ 
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. و إل ب اله 


نامر کلام المواهب»ء بل صراحتّه: أن لا عبرة بكون الخریر ممزوجًا؛ 
بي نهاك على وجه لا يمكن تخليضه للانتناع» كما علل به ابن القاس 
ل مالك بكراهة ما تداہ کریر وحمت وبر أو طن أو کتان أو صوف. 





ووليه فالمعتبرٌ عندهم هو عدم محضية الحَرِير» وظاهر هذا أنه لو كان 
ميف الشوب حَرِيرًا' ونصفه غير خریر؛ لا یحژم؛ لأن النهي إنما ورد في 
ىحض» وهذا لیس بمحضه فلا تشمله علة التحريم؛ اللهم إن تجاوز نصف 
بيب الحرير فيه» فيكون إذ ذاك حرامًا. 

هذا مُتتضى كلام الحافظ ابن حجر والإمام النووي» والقسطلاني من 
الشافعيه. 

ومقتضى الحافظ ابن رُشد من رژساء"" المالكية؛ فإنه لما لم يرت نض في 
(الجامع» تفر فة ابن حبیب بین الحُرٌ والثياب المَشُوبة بقطن أو كتان؛ فأجاز 
لخن ولم بُجوّز الثياب المحرّرات؛ قال ما نصه: «إن المعنى الذي من أجله 
استجاز لباس الح من لبسه من السلف؛ وهو أنه ليس بِحَرِيرٍ مخض موجود 
سرت وها ن ر و ر ور مدو ر 

ت أُثڑ بالترخیص لهم في لباس الخزء فیختلف في قياس غیره عليهہا'''۔ ه- 

ولا يرية أنه نص أيضًا في عین النازلة» ففيه أن حکم المحررات ۳۳۳ 
الخرى والجامع بينهما في الحكم» حتى ألحق عدم كونهما حَرِيرًا محضاء ؛ إذا 
غير الکریر المحضء وليس إلا الممزوج؛ هو الذي لے السلّث الصالح؛ 











)١(‏ كتب فى الأصل : درءاس »؛ والصواب ما أثبتناه. 
)ليان راسم 55 الو لىد بن ٠‏ وشد الجد (۱۷: : ه-/1). 
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: قیقة قوس المي = نے ا 


(١)‏ س۶ لشلا ا 
أله تعضيدًا 
.رادت المسا حيث لم يو جد القول بالمنم, 01 

یاه؛ صارت المسألة خلافیة بين الصحاية. من وره لما 


زهب عبد الله بن عمر إلى خرمته وعشرون _ 
9 ۹ کی 
۶ے سے وعشروں - على ما نقله عبد " بن حبس حبیب(" ۔ إل 
يحي بل زادوا “ أن لبسوہہ فافهم! e‏ 


وممايِلوح منه ذلك؛ بل صریحه: ما تأوّل عليه ربع -شیخ مالك ی 
عن الحرير حتى لبس قلنسوة ة ظهارتها ويطانتها حر قال ابن زشد: «إن ال 
اي فيلس الت الجا اناد في او ستت الم 


[تنبيه وتكلة: المضلع المبطن بالحرير فى معنى الممزوج ]: 

وفي معنى الممزوج والمخلوط من الخریر بالثوب: : المضلّع الثطر 
به؛ قال عبد الباقی: اوآما التخاقگ به ففي (الحطاب» عن «الذخیرة) ما يفيد 
جوازہ ونصه عند ابن حبيب: ولا يُستعمل ما بُطن بالخریر أو خشي أو رقم به 
قال القاضي آبو الو لید: پر یل ادا كان کشا . کے والكثير: ما بطن به أو أكثره 
لاما شجف به آطرافه وأدير به» «إلا أن تجعل إدارته بالشیء ککثر تہ۸, ھ. 


ی ما عند بي داوة ونقله 





نف في الاصل: «تعضيضا»» والصواب ما أثبتناه. 

“)فح بای این حجر ( ۰ ۲۹۵). 

۲ شرح الزرقاني على موطأ الإمام مالك" الزرقاني :٤(‏ 4۲۹). 
كتب في الأصل: «جادوا»» والصواب ما أثبتناه. 
4 'اليان والتحصیل)ء ابن رشد (۱: .)۲٦۷‏ 
ناش الزر قاني على مختصر خليل»» الزرقاني (۱: ۳ 
و" ا المرجع والصفحة. 
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م ۱۹۰ "۳ - ای تمه رن 3 
وعليه فیصڈق بالکمخة؛ فإنه سجف به أطرافه وأديرت یہ فجو ‏ 
بق به كلهاء ویس نا ما یطنبه كله من الخزء وهذا هو مدلول درن و 
الطئلسانية الكسروانية التي آحرجتها آسماء وبي مکفو فة الجیب وا 
والمّوْجِين بالذیباج» وتقدم تفسیژ المکفوفین عن النووي ہما أن أن هر 
اة ومنة الول ۳1 جواز اتخاد الجيب من الليياج: راا به على اپ 


حبيب المانع ذلك» وقد تقدم هذا مستوفی. 


وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»» في باب: لبس الحرير للرجال, 
وقدر ما يجوز منه» ما نصه: : (واستدل به ا : بالحدیث المستثني الم وال 
ونحوهما-على جواز لبس الثوب المطرّز بالحرير» وهو ما جُعل عليه طراز حر 
مرگب» وكذلك المطرف وهو ما شجفت أطرافه» فسجف من خریر بات 
المذکور وقد يكون التطریز في نفس الثوب بعد النسح»(). ھ المراد منه. 


فانکشف من هذه الطريقة: أن أهلها كل نهي ورد عندهم في الریر ل 
یحیلونە إلا على المصمّت الخالص» وأما المعجوز والمضلع والمخلوط؛ 
فكله عندهم لا يتناوله اسم التحریم كما صرح به ابن العربي المَعافري 
الأندلسي, ونقله الحافظ ابن حَجّر وأقره» بل عَضده وقواه» وهو مقتضى کلاء 
ابن زشد في «الجامع», وكلام الإمام النووي رجمه الله والإمام القسطلاني في 
«المواهب اللدنية), 520 الامام لرهُونی واستحسته وهو مذهب عبد الله 
این عباس» وعائشة» وأسماء بنتٍ أبي بكرء وعبد الله بن الزبير» وسيدنا لہ" 
ان عفان وهو المروي عن مالك أيضًا كما في #شرح الموطاه قال وس 


في «القبس ۳ 


سے 





)۱( (فتح الباري» ابن حجر ١(‏ ۹ ۰ -۲۹۹). 
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سر وبا سے سس وس بي ۲۲ 7 
رایس جا عن زمر سا 
عشر تابعیّا وهو مُقتضی لبس الإمام سا ج إِنْرَيْسَم الذي [ ۳۳ إياه ارون 
رید رآ عليه معلڑف: سيم على ما له یهن غازي في کب 
التقند) من الإ باحة» طِبْقَ ما حمل عليه ابن ٩‏ شد قلنسوة ربيعة ونفی أن يكو 
حَرِيرًا خالصاء ولا واسطة بین الممزوج ++والساذج؛ فان ابن غازي يقول: 
«(إن الِبْرَيْسَم کان مخلو طا). 

وعليه يَازْمنا ما لزم الإمام؛ ونحيله عليه طبق ما حمل عليه فعل الامام 
فما نحن إلا مالکیون» إن كان الإمامٌ یعتقد أنه مكروةٌ كما قاله ابن رُشْد فنحن 
على نيته» وان کان يعتقد أنه مباح كما يُتلمح من ابن غازی فنحن على نيته! 

وها هنا مبحثان: 


[البحث الاو ل: في لبس الصحابة رضي الله عنہم لزع 


يقول القائل: اي شي: نزّهوا الإمام عن فعل المكروه» حيث أوَّلوا 
رتم ولم يؤولوا لبس الصحابة الكرامء آباؤنا في الدين» وأسود الاسلام 
ا ا يه ولم ولوا لبس الصحاية اكرام 
الكرير والشوف: وعلى تقل ابن وس والباجى یا أن عدة ة لابسیه مد 
الصحابة ‏ نجوم الاهتداء - خمسةً عشرّ صحابيًا وخمسة عشِّرَ تابعیّاء وعلى 
انهم خمسة وعشرون صحابيًا وخمسة عشَّرٌ تابعيًًا! نقله في (شرح الموطأ) 
اظ 
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7چ" ه + | ۱ ۰ ۱ 
ج۰ 7 قيلت ل" شم ل الت 21 ؛ 

اذا ما مناه ام شيخ روني زر 
عم من الکریرالخالص: اه مم Ù‏ یر سد 
انتهاء والمحتئین؛ لأنه لا تشمله علة النهي المنو بما و محص, وهزا 
ليس بمحض؛ فلیس بحرام: 

رز إذا كان مجرد تقبيد الإمام المارّري» وتسلیم ابن غازي لم از 
التقولَ تُحمّل على غير الخالص» والا فهو حرام يعبر عنه بالاتفاق فليسا 
اکر الا ممن قدمناهم ألا وسادسًا وثاممًاء فهذا أولى بان يُعد اتفاقا إن کان 
يُعد اتفاق اثنين اتفاقا. 

ونص ابن غازي في ١تكميا‏ التقييد» بعد أن ذكر کلام ابن عرفة الذى 
قدمناه أول المسألة؛ قال ما نصه: «وأما قول ابن حبيب فنقله المازري في شروط 
الصلاة من (شرح لتلقین»۳ مقيدًا له بأن يكون من نوع المختلط کالخز قال: 
وأما القذر الیسیر من الحَر ير الَخض المضاف إلى الثیاب؛ فانه ممنوع». ه 

قال الرّهونی عقب نقله: «فعلى هذا الذي قاله المازري 55 ابن غازي: 
الثیاب التي تصنع الآن» ويلبسها كثيرٌ من ذوی الغنى والجاه من الأشرافٍ 
وغيرهم ممنوعة اتفاقا؛ لأن سَداها خریر خالص فإذا ألحمت في طرفیها حَرير 





۳۹ 


() «حاشية الرهوني على شرح الزرقاني لمتن خليل»؛ الشیخ محمد الرهوني (۱: 7۲۹۸ 
)۲( کتب في الا صل: یمن والصواب ما آشتتاه. ۱ 
1 شرح التلقین)؛ آبو عبد الله محمد المازری (۱: ۸۰) 
)٤‏ انظر : احاشة ١‏ ۱ 
نظر احاشية الرهوني على شرح الزرقاني لمتن خليل»؛ الشيخ محمد الرهوني 
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ةة الثوب القسي 





سل ۱٩۳‏ پم 
نت 

وی ایا كا الل خن اي ون كا ده اصبع »(۱) 

المراد مه 

وصریځ رد ابن رُشْد تفصیل ابن حبیب۔ ۔المتقڈم مرارًا 
وتوجيهة لقول بر اوك كلامه كذلك تراه یت دكي آن آنهي انما 
لس رخ رسب 
بط الثوب بالکریر إذا لم یکن کنیا راز کو ا و 
کان الأوضح أن يقول: : والکثیر ما طن به الثوب كله أو أکثرہہ لا ما شجف به 
الله وآدیر به فلا خقی تبطينَ نصف الثوب بالکریر لايقال فيه ۰ انه کثیر) 
لکن إن بن به أكثر من(" تصف ثوب؛ كان إذ ذاك كثيراء ویحدث له حُکم 
الزرقانی بعده لما أراد تكلم على الخ (هذا حکم خالصر الحرير 3 تأمّل ! 
ولکن لقد أحسن الشیخ الرهونی آخرا حيث قال: «ولکن ظاهر کلام غير 
واحد هو الإطلاق)' ھ.. وهو الجاری على هذه النقول المذکورة وغیر ها 
إنما المناقشة فی تعبیره بالاتفاق بمجرد تقیبدِ الامام المازري وتسليم ابن غازي 
له مع أنه إذا عد ذلك اتفاقا فأولى وأولى وأحرّى أن يعد اتفاق هذه الجماعة 


. ه 


یرگ أي الاتفاق» 





() انظر: : احاشية الرهوني على شرح الزرقاني لمتن خليل» (۱ (FEN:‏ 

۷ شرح الررقاني على مختصر خليل۲» الزرقاني (YY: ١(‏ 

() زيادة لا يتم المعنی إلا بھا. 

9 شرح الزُرقاني على مختصر خليل» الزرقانی (ا OT:‏ 

۶ «حاشية الرهوني على شرح الزرقاني لمتن خلیل؛؛ الشیخ محمد الرهوني (۱: ۰4۳6۸ 
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7 
0000059596 O, 


تفا وإجماعًا ماه فالاتفاق لا مُستّد له» إنما كان ينبغي أن يذكر ار بر 
كما فعلنا؛ الأولى: جنحت للتقييد» والثانية جنحت للوطلاق. و بالضرورة ۱ 
أوحظت هذه الملاحظة لا اتفاق من الجانبين على الإنصاف, فلا زا 
تصيد المسألة من الفروع الخلافة 2 وله بهدی من مشا إل ص رط تم / 


۳ 0 
ما 


[البقر ة: ۲۱۳]. 


بان آن الات النشي هو من اليا المضلعة والممزوجة باتوی ل مر 
الصرف» وآن الجمهور اعتبرواالجواژ في هذه الصورة إذا كان غير الکریر ال 
| وهو مذهب المحدّثين وجل الفقهاء. ا 


فان قیل: آلیس قد صرحت الأحاديث بلفظ: «نهى النبی بل عر ال 
إن 6 0 
والفسّى)! 

فلنا: نفس عطفه على الخریر دليل واضخ أنه ليس حکمه حکمه وإلاكاز 
تكرارًاء ومن هناك كان الجمهور على جوازه» وهم أدرى بطق الأحاديث ورب 
تلفيقها والتئام متشعباتهاه ول شعٹھا ووفاق متعارضاتهاء والجمع بين متنافیاتھا 
سيه على ما نبة عليه الحافظ ابن حجر؛ ونصه: «ولم يقع فی قصة على وعيدٌ على 


لیسها كما وفع في فصه عمرء بل فيه: لا آرضی لك الا ما آرضی لنفسی !۲۱0 





ا١‏ افتح الباري؟ء ابن حجر .٠١(‏ °( 
)۲( بیاض في الأصل بمقدار سطر وت ۱ 
08 
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الباب الرابع 
فى تفسير حلة عطارد السيراء الواردة فی الحدیث 


الممسوحة ضوئیا ب 062۳۳089620۳6۲ 


الباب الرابع 
في تفسير حلة عطارد السیراء الواردة في الحدیث 


تقدم أثناء کلام الحافظ أبي الولید في القولِ الثالث أن حُلة عطارد لیر 
كانت يخالطها الخریر» وكانت مُضلعة بالك 

نت : نحا في تفسيرها نحو هل اللغة» ولا فالثابتُ من مجموع الأحاديث 
الشريفة أنها كانت حَرِيرًا خالصًاء وعليه فلیست من موضوع الخلاف» بل هی 
بن خالص کیره فنکون حراماء وعليها وما شاكله ترد الأحاديث الک 
المُرَهبة من لبس الخریر. 

ناک حدیث الا ولا ثم نعقبه بتفسيرها عند الُغويين وأهل العلم 
من المحدثين. فهما فصلان: 


الفصل الأول: في طرق حديثها: 


أما حديثها ففي (الصحیح) عن علي بن آبي طالب قال: اکسانی ای لار 
حل یراء» فَرَجْتُ فيهاء فزأیث الب في وجهه مها ین نسائي»0©. 


٠‏ افيه أيضا عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهماء أن عُمرَ رضي الله عنه ری 


حل ی رباع فقال: يا رسول الله» لو ابتَعْتَها تسه للوفد إذا توك والجُمُعة 
یت تن 


۱ )۱( 


صحیح البخاری» (۷: ۱۵۱) (۵۸4۰). 
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و سے وچ سوسس س جوم ا 


قال: : من هذه تن لا تلاق له». إلى آخر الحدیث). 


7 . :: اهدر 0211 

ووقع في رواية أبي صالح المذكور ديت لِرَسولٍ الو ا خلا ی 
َع بها ی ۳ 

ولمسلم أيضًا من وجه آخر عن أبي صالح عن علي: : «آن 

۳ 

إلى ابي اة توب خريرء فاغطاه علی 

وفی رواية للطحاوي: (َْدی ا أذْرَبيجانَ إلى النبي كه حلا م 
ف و سنده ضعف. 

وروينا في (الصحیح؛ أيضا في كتاب الجمعة» أن عمر بن الخطاب رفي ا 
عنه رَأى خْلَةَ سِيّراءَ عِنْدَ باب المَسْجدء إلى اخ ء(ه '. وستأتي بقية الروایان 
الآخری؛ فهي مذكورة في كتاب البيوع» وكتاب العیدین» وكتاب اللباس. 

وفي روایه جریر بن حازم عن نافع عند مسلم: «رأى عَم عُطاردا میم 
3 يُقيمُ بالشوقی خْلهٌ سِیّراء: وکا رجلا يَعْسّى المُلوكَ وص ب منهم(. 

وأخرج الطبراني من طريق أبي مخلد عن حفصة بنت عمر: «أن عطار؟ 


این حاجب جاء بو ذيباج کساء اه کشری» فقال عم : ألا أت يه لك ب 
رسول اللّه؟»). 


أن أكيل 


کیدر دوم ۳ 





)۱( اصحیح البخاري) (۸)۷) 

)۲( "صحیح مسلم» (۳: )٦٦٤١‏ (۲۰۷۱). 

)۳( اصحیح مسلم» (۳: )٦٦٤١‏ (۷۱, °( 

۸۰۳۲۰ ٤( شرح معاني الثاراءآیو جعفر آحمر الطحاوی‎ )٤( 
(AAT) )١٤ :۲( (صحیح البخاری؛‎ )٥( 

)1( 'صحیح مسلم) (۳: )۱٦۳۹‏ (1 . ). 

(۷) «المعجم الكبير»» الطبرانی (۲۳: ۲۱۰ (۳۹۵) 
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نی تفسير حلة عطارد السیراء الواردة في ال حدیثٹ 
۱ الق سس 


ومن طریق عبد الرحمن بن عمرہ وابن معاذ عن غُطارد نفسه: )(. نا ئل ملین 
لی الي 85 ثوب دیباج كساة له وشر ی۲٠‏ والجمع بينهما أن عطاردًا لما 


آقامه بالسوق لیباع لم یتفق له بیغه فأهداه للنبي لاو 
[فائدة: التعریف بالصحایی عطارد الداری]: 


ہیں هنا هي این حاجب بن زرارة بن دس مين 
را وقد أسلم وحشن لاله واستساه ليم ما 
قومه» وکان آبوه من رؤساء بني تمیم في الجاهلية» وقصّه مع کسری في رهنه 
قوسّه عوضاعن جمع کثیر من العرب عند کسری مشهورة» حتی ضرب المثل 
1 (۷) 20 
بقوس حاجب" 

وأما کلام أهل اللغة فيها؛ فقالوا: بکسر السینِ المهملة وفتح التحتیة 
وبالراء والمد. قال مالك: هو الوشيٌ من الخریر. 

والوشي: بفتح الواو وسکون المعجمة بعدها تحتانية. وقال الأصمعي: 
یاب فیها خطوط من خریر أو قز. 

وإنما قيل لها: سيّراء : اس الخطو ط فيها. وفال الخلیل: ثوب مضلع 
بالحریر. وقيل: مختلف الألوان فيه خطوط ممتدة كأنها السيور. 


ووقع عند أبي داود في حديث أنس أنه رأى على آم کلثوم حلة راء 
والسيراء: المضلّء بالقز. وقد جزم ابن بطال في «شرح البخاري» بأنه من 


)۱( (المعجم الکبیر» (۱۸: ۱۵) (۲۲). 


() افتح الباري)ء ابن حجر (۰ ۹ 





الممسوحة ضوئیا ب 06۵۳۳08962۲۳6۲ 


, انا‎ a 
ون‎ 8 4 ۰ 1 
1 خر‎ 


سیر ژر ا و ۰ «هو ضزب من البرود) > وق وب زر 
: ماب ن الیمن. وقال ال 


لش 

لم اخثلف في قوله: : «خلة سیّراء» هل هو بالوضافة أو لا؟ى : 
الأاکثر بت بتوین اخُلةاء على أن یرام عطف بيان اد ا وجزم ار 
أنه الر وایه. وقال الخطابي: (قالوا: حلة سیراء کما قالوا: 1 عشَراء). 9 ۱ 


عيا 
عياض عن أبي مژوان ابن السرّاج أنه بالإضافة. . قال عياض: «وكذا ضط 


2 
متقنی شیوخناا. 

وقال النووي: «إنه قول المحققين من متقني العربية» وإنه من انا 
الشىء لصفته» كما قالوا: توت خَزٌ)”'". 

قال الخليل: اليس في الكلام فعلاء بکسر أوله مع المد سوی سيراء وجرلاء 
وهو الماء الذي یخرج على رأس الولد وعنباء: لغة فی العنب)"". ھذا الفصل 
الأول من البات الرابع. 
الفصل الثالى: في نقل کلام ا حدثین واللغو بین ٤‏ تفسير ال السيراء: 

اما كلام المحدثین فإنهم لما استدلوا به على جواز لبس المرأة لد 
۱ ۲ 
لصضرف؛ ؛ دل على أن الحلة السیراء هي التي تكون من خریر صرف. 

قلت: ويُختلس ذلك من ترجمة الامام أبى عبد الله محمد بن إسماعيل 

7 033 ۰ 
() «فتح الباری) (۱۰: ۲۹۷). 


() افتح الباری) (۱۰: ۲۹۷)۔ 
)۳( (فتح الباری» (۱۰: ۲۹۷). 
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نی تفسير حلة عطارد السبراء الواردة فى امدری 
سس ۲,1 لنٹ 


البخاری؛ فانه بوّب بقوله: اباب ببس لخریر للنساء)(۱) گا اس 


عنده الحدیثان المشهوران في تحصيلٍ النهي بالرجالٍ صريسًا؛ اكتفى ہما يذل 
على ذلك. 


قال الحافظ: «قال ابن عبد البّر: هذا قول أهل العلي وأما أهل اللغة 
فیقولون: هي التي يخالطها الخریر. قال: والأول هو المعتمد. ٠‏ ثم ساق من طریق 
محمد بنِ سيرين عن ابن عمرٌ نحو حدیث الباب وفیه: : حلة من خریر. وقال 
ابن بطال: : دلثطرّق الحدیث على أن الل المذكورة كانت من ویر مخض 

ثم ذكر من طريق أيوب عن نافع» عن ابن عمرء أن عمر قال: يا رسول اش إني 
مررث بعطارد يعرض خُلة حَرير للبيع. الحدیث» أخرجه أبو عوانةً والطبری 
بهذا اللفظ. 


قلت: وفي كتاب البيوع من «الصحیح» من طريق أبي بكر بن حفص» عن 
سالم بن عبد الله بن عمرء عن أبيه: «حلة حَرير أو سِيّراء) . وفي كتاب العيدين 
من طریق الزخري عن سالم: اجبة من إستبرق). وقد فسر الإستبرق في طريق 
أخرى بأنه: اشا من الات ب الڈیباج. أخر جه البخاري في «الأدب» من 
ریخ بحی بن (سحاق؛ قاين اي سالم عن الإستيرق» فقلك: ما لظ من 
الڈیباج ثقالة سمح سد الله بد حمر فذكر الحديث. 


ووقع عند الإمام مسلم في (الصحیح) من حديث أنسٍ في نحو هذه القصة: 
ال من شنْذس». قال الا مام النووی في (شرح الإمام مسلم): هله الألفاظ 
ہین أن الحلة كانت خریرا O‏ ہے 





() (صحیح البخاری» (۷: )۱٥١‏ باب الحرير للنساء. 
۳) «فتح الباری)ء ابن حجر (۰ |( 
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.۱ ۲ + ۲ یت 
) ¢( 
الو و دا یی بد اناد صفةء لکن اسمّا, 


وقد قال ال الحافظ فی افتح الباری»: (الذی یَٹبّین م أن اسیراء) قد تکون 
حريرًا صرفاء وقد تکون غير محضء فالتي في قصة عمر جاء التصریح بأنها 
كانت من خریر مخض,» ولهذا وقع في حديثه: : «إِنْما یبسن هذه من لا حادق 
له" والتي في قصة علي لم تكن حَرِيرًا صرفا؛ لما روى ابن أبي شیبةً من 
طریق آبي فاختةً عن هُبيرة بن یریم عن علي قال: : آهمدي لرسول الله وه حل 
ساسا بخریر؛ تا َداھا أو لُحْمتھاء فأرْسَلَ بها َي فأتيئه فقلث : یا رسول اللہ 
ما أَصْنَعٌ بها؟ الْبَسُها؟ قال: ١لا‏ آزضی لك ما لا آزضی لِتَفُسيء ولکن اجْعَل 
شُمُرا بِينَ الواطم»(. وقد آخرجه آحمد وابن ماجه من طریق آبي إسحاق 
عن شُبيرة فقال فيه: 2 من حَرير»» وهو محمول على رواية آبي فاختة ‏ وهو 
بفاء ومعجمة ثم مثناة - کیا رقع خی تیه بل 1 دلا أَوْضَى لك ما لا 
آزضی لِتَفُسي»» ولا ریب أن ترك لبس ما خالطه الخریر أولى من لبسه عند من 
يقول بجوازه»٩.‏ 


وعلى كل حال؛ حلة عطارد السیراء في قضية سيدنا عمرّ كانت خربرا 
سادجا» وعلیه فلا يح استدلال مَنٍ استدل بهده القضیة على حرمة لباس 
الثوب ب المضلع بالخریر استد لا [(*) بقضية الحلة السیراء كما فعل ابن 





() «فتح الباري» ابن حجر (۱۰: ۲۹۷). 

(۲) تقدم تخریجه. 

(۳) «مصنف ابن أبي شیبه» :٥(‏ ۱۵۱) (۷ ۲). 
)٤(‏ «فتح الباريی» ابن حجر (۳۰۰۰۱۰) 

(6) کتب في الأصل : (استدلا) والصواب ما أثيتناه. 
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فى تفسير حلة عطارد السيراء واردة فی احایٹ سس »م 3 
ؤں؛ لأنهما صورتان لا صورة واحدةء على أن مَنٍ استدل بها مشيًا على 
كلام اللغويين؛ ؛ نقول له: : غايته أنها ترجع لس وقد قدمنا ما نسبه الحافظ 
لجمهور في ثوب الّسّي. 


وبهذا يَظهّر مثار مَنِ استدل باللبستین - أعني: الحلة السَّيّراء والقَسّى - 
ناه على تفسيرهماء فمن فسر السيراء بالخریر الخالص؛ حكم بحرمتها ولا 
إشكال» وهذا يظهر أنه صَنيع البخاري؛ لأنه ذكرها فى لبس الخریر للنساء 
ولا إشكال فیه» فيجوز للمرأةٍ المَلبوس ملق ولمنعها لا تبرير. " 

ومن فسرها بالثياب المخططات بالخریر؛ أدخلها في موضوع الخلاف. 

قلت: وهو صنيع البخاري أيضا في كتاب البيوع؛ فإنه ترجم الباب بقوله: 
ہاب التجارة فيما يكره اسه للر جال والنساء) 2١7‏ ۳ ذكر قضية عمر هذه 
آیضا؛ وفها: بل خریر أو سیَراء». وفیه: «إنما بَعَقْتُ اليكَ لنستَمتع بھا) 
1 يعني تبیعها ۳ 

وفي کتاب اللباس من «الصحیح» من وجه آخر: نما بعت إليك لتبیهاه 
أو تخُسوها»"» وهو واضځ فیما ترجم له من جواز بیع ما ُکره لبسه للرجال» 
والتجارة ون كانت اخصٌ من البيع» لکنها جزژه المستلزمة له. 

وأما ما یکره لبسه للنساء؛ فبالقیاس علیه وبه يُعرف جواب ما اعترض به 
الاسماعیلی من أن حديتٌ ابن عمرّ لا یطابق الترجمة» حيث ذکر فیها النسای 
وستأتي ماخ هذه الأحاديث الكريمة إن شاء الله بعد هذا. 





)۱( اصحیح البخاری» (۳: .)٦٦‏ 
() المرجم السابق (۳: )٦٦‏ (5 ۲۱۰). 
)۳( المرجع السایق (۷: .)٥۸٤١( )۱٥١‏ 
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اعلم أنه تقدم لنا أن مہ حك لباس ما خالطه الحریر؛ الناس فيه على طریفتین, 

وقد أتينا على الأولى مستوفاة. 
| 
الطريقّة الثانية: تفرق في العلم من ا حریر؛ ا جائز ألا یکون خالصاء والا 
فهو حرام: 
في «تكميل التقیید) لابن غازی بعد أن ذکر کلام ابن عرفة الذي فلمناه فى 

للم من الخریر؛ ما نصه: : «وأما قول ابن حبیب فنقله المازّري في شروط الصلاة 
من «شرح التلقين»7 مقيدًا له بأن يكون من نوع المختلط كالخزء قال: وأما القدر 
الیسیر من الحرير المعحض المضاف إلى الثياب فانه ممنوع)'' ه لفظه. 

ونحوه لابن جزي فی (القوانہ نین) بعد أن ذکر الأقوال الاربعة فی الخز ما 
موم سے وشیا 

فى لاني بد زات يموي مر سی 
يجوز منه ما كان مجموع الحریر فيه قَذْرَ أربع دارع ر 
لجميع الثوب» فيكون المنع من أبس الحرير شاملا للخالص والمختلط وبع 
الاستثناء پُقتصر على القدر المُستثنی مه ) وهو أربع صابع | اذا كانت منفر ذة) 
ویلتحق بها في المعنی: ما إذا كانت مختلطة. 


فال: وقد توسع الشافعية في ذلك» ولهم طریقان: 


)۱( (شرح التلقین) بو عبد الله محمد المازری (۱: ۰ (EA‏ 


(۲) انظر: (احا ۱ ۱ ۱ ۱ 
)۳( سا مار على شرح الزرقاني لمتن خلیل الشيخ محمد الرهوني (۹۸:۱ 
» ابن جزي ص: ۳۵۷. 
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نی تفسير حلة عطارد السیراء الواردة في الحديث ثل 
۰“ 





أحدهماء وهو الرا- جح: اعتبار الوزن؛ فإن كان الحریژ أقل وزنا؛ لم يحرم 
أو أكثر؛ ؟ حرم» وان استويا؛ فوجهان: اختلف الترجيح فيهما عندهم. 
والطريق الثاني: أن الاعتبار بالقلةٍ والکثرة بالظھور وهذا اختيار القفال 


ومن نبعه. 


وعند المالكية في المختلط أقوال؛ ثالثها: الكراهة. ومنهم من فَرّق بین الكَرْ 
والمختلط بقطن أو نحوہہ فأجاز خر ومنع الآخرء وهذا مبني على تفسیر الخزه 
وقد تقدم في بعض تفاسير القَسّيٌ أنه الخُز؛ فمن قال: إنه رديء الکریر وهو 
الذي يتنزل عليه القول المذکور» ومن قال: إنه ما كان من وَبّر فخلط بحریر؛ لم 
رتجه ال لتفصيل المذکورا'''ھ 

ثم لما نقله عقبه الحافظ بحديث ابن عباس أخرجه الطبراني بسن حَسّن: 
إنْما تھی رسول الله كل عن الوب المُضمّتِ مِنَ الخریر»» ثم نقل كلام 
یا 
من الصحابة؛ ال ابو داود إنهم عشرون مت وهو منه جنوح للطريقة 
الأولى التی قدمناهاء وزاد ما نصه: «وأعلى ما ورد فی ذلك: ما أخرجه آبو 
داود والنساء ی من طريق عبد الله بن سعيد الدشتكي عن أبيه قال: ؛ اث وجل 
على بغلة وعليه عمامة خر سَوداء يقول: کسانیها رسول ئن اه 





(۱) «فتح الباري)» ابن حجر (۱۰: ۰6۲۹6 

)٢(‏ تقدم تخریجه. 

(۳) «فتح الباري»» ابن حجر (۰ ۱ -۲۹۵). 
)٤(‏ تقدم تخریجه. 
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5 3 
— سب 9 مسح اا لت ۳ ۳ ۹ 
as‏ 1 


را 
وأخرج ابن أبي ی شیب من طريق عمار بن أبي عمار قال: «اتت مروا بن 
E‏ 
سے تارف حر زک اها أصحاب رسول الله 6 


ثم قال الحافظ: : دوالأصح في تفسير الخز: نه ثياب تداها حير لحم 


۱ هھ 
من عيره 
اه نص عن عمرین الطاب في جواز اربع اصایع من اخرر] 
وعدت بعد نقلي ما تقدم من تقییدِ المازري للجوازء ونحوه لابن جزی, 
على كلام للحافظ في باب: : لبس الخریر للرجال» وقذر ما يجوز منه» وذكر فيه 
ما تقدم من قول عمر: : «إلا هکل وأشار بأصبعيه اللتین تليانٍ الا بهام. وقول 
عم ر مما آخرجه ابن أبي شيبة: : «ٍن الخریر لا یصلح منه إلا هكذا وهكذا»؛ 
یعنی: أصبعين وثلانًا وأربعًاء ما نصه: وفيه حجةٌ على مَن منع العَلم في الثوب 
طلقا وهو ثابت عن الحسن وابن ہیر مب سيرين وغيرهماء لکن یحتمل أن یکونو 
منعوہ وَرَعَا والا فالحديث حجة علیهم» فلعلهم لم يبلغهم. قال النووی: 
وقد تل مغ ذلك عن مالك وهو مذهب مَردودہ وكذا مذهب من أجاز بغير 
و ۸8 ه المراد منه. 
وكذا ذكر إثر ما تقد ما نصه: «واستدل به أيضًا على جواز لبس الثوب 
الذي یخالطه من لحریر مفدار للم سواء کان ذلك القدر مجموعا أو مفرّقا 
)۱( (فتح الباري)» ابن حجر ١(‏ 2 ۳۹۵ 


(1) افتح الباریاء ابن حجر (۱۰: ۲۹۰). 
(۳( (فتح الباري» ابن حجر (۱۰: .)۲٩۹۱‏ 
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نی تفسير حلة عطارد السيراء الواردة في الحديث لو 
ولا ریة أنه قيض التقیید الذي قيد الإمام المازّري ونقله ابن غازي ملم 
ه» وعليه فالعلم في الثوب والأعلام الأربعة من خالص الخریر تجوز على ما 
صرحت به الأحاديث, : ثم الخلاف ينبغي ألا ب يعد إلا فيما بعد هذاء فإن كان 
مخلوطا بالثوب أو خالصًا ساذجّاء طول عوك یڑ € لتر ۲ 
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[تذییل] 
وقد اشتمل على فوائد وتنبيهاتٍ ثلاث» وفصل يحتوي على مسائل جيدة. 
المایده الأولى والتنبیه الأول: [جهة الحلتين العطاتین لعمر وعل] 


ندم لنا حديث عمر في النهي عن لیس الخریره وتمامہ: : أن الى يله 
بت بعد ذلك إلى عمو یر کریر كساها مه فقال ر وا کسوتنیها وقد 
سك تقو فیها ما قُلْتَ؟ فقال: (إنّما بَعَقْتُ اليك لتبیعها أو تكسوها»'. 
وفي رواية جریر: الِقْصِيتٍ بها»”"". وفي رواية الزخري عن سالم كما في کتاب 
العیدین: «تبيعها أو تصیب بها حاجَتَك»"". وفی رواية يحيى ؛ بن آبي اسحاق 
عن سالم كما في کتاب الاادب من (الصحیح): التصیت بها مالا6. 

وزاد مالك في الرواية المذكورة في كتاب الجمعة من «الصحیح): انم 
جاءث رسول الله ا منها خلل» ی عُمَرَ بن الاب رضي الله عنه من 
حخلدّ»۵). . وفي رواية جرير بن حازم: «قليًا كان بَعْدَ ذلك ۴ رسول الله كه 
بحلل سیراء فبَعَتَ إلى عُمَرَ بحُلّة» وَبَعَكٌ ک إلى أسامة بن ید له وأغطى 





)۱( اصحیح البخاری» (۷: ۱۵۱) (۵۸4۱). 
(۲) تقدم تخريجه. 

۳( اصحیح البخاری» (۱۱:۲) (۹۱۸). 
(٤٤‏ (صحیح البخاري» (۸: ۲۲) (۸۱ 0۰ 
(ه) اصحیح البخاری» (۲: ٤‏ ۰) (0۸۸. 
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- سس ۲.۹ ۳ 
) 

علي ؛ ب أبي طالب له( فعرف بها جهة الحلتين المعطاتین لعمر وعلی 

رضي الله تعالی عنهما وأرضاهما 


لفائدة الثانية والتنبيه الثاني: [من هن الفواطم في هذا الحديث؟]. 
واگ في حدیت عي ای بین ی دقع فی روایة سای 
رسول الله ۳ عن سا ايها واقس ِساءك"'۔. وفی هذه 7 واية أن علا 
انما شققھا باذن اس 
نت آشدین هاشم والدة عليء ولا أعرف ار وذکر أبو متصور الأزهري 
مان بت وین تفہ 
سعيل في (المبهمات» وابن عبد البر» كلهم من طريق ابن ای زياد» عن أبي 
فاختة» عن هبيرة بن يريم - بتحتانية أوله ثم راء وزان: عظيم ‏ عن علي في 
نحو هذه القصة؛ قال: «فشققت منها آربعة آخمرة»» فذكر الثلاث المذکورات؛ 
فال: ونسي يزيد الرابعة. 
وفي رواية الطحاوی: «خمارا لفاطمة بنت آسد بن هاشم آم علي 
وخمارًا لفاطمة بنت النبی بيا وخمارًا لفاطمة بنت حمزة بن عبد المطلب 
وحمارًا أفاطمة أخرئ قل نسیتها». فقال عياض : «لعلها فاطمة امراة عقيل بن 





۱ (صحیح مسلم؛ (۲: .)۲۰٦۸( )۱٦٦۹‏ 
۳ «السنن الکبری»؛ النسائی (۸: ۳۹۲) (44۹0). 


الممسوحة ضوئیا ب 03۲1950300161 





3 99 ۰ واه 5 » ٦‏ 
ہے 5 ۰ سىعة وقیل: بنت عتبه بن ربیعه وق ۲ 
طالب» وهی بنت سی ہن ر“ قیل: بنت 


الولید بن عقبة». 
وامرأة عقيل هذه هي می التي لما تخاصمث مع عقيل بعث عثمان معاون 
E.‏ 
بن عباس تین هم ذکرہ مالك في «المدونة» وخ 


الفائدة الثالثة والتنبیه الثالث: امن آخو عمرین الخطاب الذي اهداها [ہ؟) 


زاد مالك في آخر حدیث عمر المتقدم: (فکساها عمر بن الخطاب 
رضی اللہ عنه أكنا له ينك مُشرکا». زاد في رواية غبید الله بن عمر المُمری 
عند النسائی: دا له من اُگہ۷. 


ری کاب برع من الصحیح؟ من طريق عبد الله بن جنر من أبن 
عمر: «فَأَرْسَلَ بها عُمَرُ إلى أخ له من أَهْلٍ مَكة بل أن يُشلم»“. قال النووي: 
(هذا يُشعر بأنه أسلم بعد ذلك)0. 
قال الحافظ: «ولم أقفف على تسمية هذا الاخ؛ إلا فيما ذكره ابن بشكوال 
في "المبهمات» تقلا عن این الحذاء في رجال الموطا“' 0 اسمه عثمال ف 
الأوقص. قال: وهو آخو زید بن الخطاب لامه» فمن بی عليه أنه 3 لعمرّ لامه 
لم يْصِثِ. قلت: بل له وجه من طریق المجاز؟. 


() «فتح الباري» ابن حجر (۱۰: ۲۹۸-۲۹۷). 
() «صحیح البخاري» (۲: ۰4) .)۸۸٦(‏ 

(۲) «السنن الکبری» النسائى (۸: ۳۹۳) (۹۹۷). 
)٤(‏ «صحیح البخاري» (E:‏ ۲۱ 
)٥(‏ «فتح الباري)ء ابن حجر (۱۰: ۲۹۹). 
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ف تفسير حلة عطارد السیراء الواردة فى ادن 0 
۱ ویحتول ان کون عمر أرتضعٌ من أم أخيه زيد, فيكون عنمان نا یر 
امه من ار واخا زیدِ لامه من النسب. وآفاد ابن سعل آن والدة سعید بن 
لمسیب هي ام سعید بن عثمان بن الحکم» ولم أف على ذکره في الصحابق 
فان کان سلع فقد فاتهم ات وإن کان مات كافرًاء وکان زد «قبل أن 
يسلم؛ لا مفهوم »بل المراد أن البعث إليه كان في حال کفره مع قطع النظر 
عما وراء ذلك؛ فلتعد بنته في الصحابة. 

وفي حديث جابر الذي أوله أن النبي بيه صلی في قباء حرير ثم نزعه: فقال: 
انهاني عنه چبریل)ء زيادة عند النسائي وهی : افاعطاہ لعمرٌ فقال: لم أَعْطِكَه 
تسه بل لتبيعه» فباعه عمر»» وسنده قوي وأصله في «مسلم»» فإن کان محفوظًا 
أمكن أن يكون عمر باعه باذن أخيه بعد أن أهداه له)(2©. 

فان قلت: يُشكل على کون عمر كسا الحلة أخاه من يرى أن الکافر 
مخاطب بالفروع ؟) 

قلت: لا إشكال» ویکون إھداؤہ الحلة لاخیه لیبیعها أو یکسوها امرأة. 
ویرشح الثاني: ما ورد في بعض طرق الحدیث. فقد آخرج الحديتٌ المذکور 
الطحاویٔ من رواية یوب بن موسی عن نافع عن ابن عمر قال: أَبصَرَ رسول الله 
كه على عُطارد حُلَةَ سیّرای فكرهّها له ثم إَِنّهُ كسا عُمَرَ مثلها. الحدیث» وفیه: 





(۱) «فتح الباری» ابن حجر (۱۰: ۲۹۹). 

(۲) انظر: «التقریب والارشاد الصغیر»» أبو بكر الباقلانی (۲: ۱۹6 «لباب المحصول في علم 
الاصول». الحسين بن رشیق )0 (إحکام الفصول فی أحكام الاصول» آبو الولید 
الباجی (: ۲۳۰). «ایضاح المحصول من بر هان الأصول»» أبو عبد الله محمد المازري» 
ص : ۸۳-۷. (المذهت فی ضبط مسائل المذهب! محمد بن راشد البكري القفصي 
(t0‏ 
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ضس Miu MIA ok‏ 
«إني لم كي لتَلبسَهاء الما آغطیتکها لِتلبسَها النساء»"'» واستڈِل به على 
إني ۲ 7 ١‏ 1 0 ء۶ لحاة اہ ا 3 
جواز لس المرأة الکریر الصرف بناء على أن | تا هي التي کور 
من ویر خالصی 9 


الفصل الجامع: في السائل وال خذ المستفادة من الحديث: 


فأما الفصل الجامع المشتمل على المسائل الجيدة؛ ففي بعض مآخذ هذا 
الحديث الكريم» وتفاريعه. والتكت المستئبطة منه: 

- ففیه: جواز لبس الخریر للنساء» سواء كان الثوب كله حريرًا أو بعضه, 
وبهذا المفهوم استدلٌ البخاري على شرمته على الرجال» كأنه لم يقف على 
نص التحریم» ولعله يأتي» بل يجوز للمرأة الملبوس مطلقًا. 

- وفيه: عرض المفضولِ على الفاضل» والتابع على المتبوع ما بحتام إله 
من مصالحه مما يظن أنه لم يطلغ عليه» كما فعل سيدنا عمر في قوله: «هلا 
اشتريتها للؤفود والعيدين)”". 

- وفیه: إباحة الطعن”*' لمن يستحقه. 

- وقيه: جواز البیع والشراء على باب المسجد. 

- وفيه ممارسة الصالحين والفُضَّلاء البيع والشراء» وقد ترجمه الام 
۷ شرح معاني الاثار»» الطحاوي (4 : ۲۵۳) .)٦۷۱٣(‏ 


)۲( افتح الباري» ابن حجر (۱۰: ۳۰۰). 


(۳( انظر في معناه: اصحیح البخاری) (۷ (۸) 
(6) يراد بالطعن: الثلب أو التجریح. 





نی تفسير حلة عطارد السبراء الواردة 2 اس حدیث 


خر ۲۱۳ کہ 
۰ ۷ 


البخاري في کتاب البیوع بقوله: باب شراء ارمام الحوائج جح تسه 


ن اوقل ترزضي ال عنهُما یج 


ك اللي فك جملا من غر رای 


١‏ ون مخت بی بک زضی الف 
لني بيا منه شاة» واشتَرّی من جابر بعیرام(. 


وعن عائشة رضي الله عنها قالت: اشک 
بنّسيئة» ورهنه دِرعَہ)۷. 


: (جاءَ مُشْرِكُ بعَنّم» فاشتری 


ففی هذه الا حادیث: : مباشرة الكبير والشریف شراء الوا تج» ون كان له 
من یکفیەہ إذا فعل ذلك على سبيلٍ التواضع والاقتداء بای ولا شاه 
أحد أنه كان له و من يكفيه ما يريد من ذلك» ولكنه كان يفعله عُبودیة لربه: 


وإعطاءً لعالم الجکمة حقه المبني على المصالح التعيّشية التي لا بد لب 
الإنسانية منها. 


٠‏ -وفیه: جواز بيع الرجالِ الثيابَ الحريرء وتصرفهم فيها بالهبة والهدية لا 
ای وهو صریحہ؛ و قد بر جمه الم مام البخاری بلفظة: (بات التجارة فيما 
یکره للرجال والنساع)(۲) في کتاب البیوع ودکر فبه حديث عمر: «إنما 
ان بعش بها لك لَِستَتءَ بها»؛ يعني : تعبا 


وحدیث عائشة آم المؤمنين رضي الله عنها آنها آخبرت القاسم بنَ محمد 
(۱) ۱ اصحیح البخاري» (YEY)‏ 

)۲( اصحیح البخاری) )٦٦ :۳٣(‏ )<۲۰۹( (صحیح مسلم) ATION)‏ 

۳( "صحیح البخاری» (۳: .)٦٦‏ 

(4) نقدم تخریجه 
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نو ناه سهد ناو سو مد 


7 5 
فی وخهه الکر اهیه فقلت: بأ رسول اللہ تون 


۱ الله ر له کیا مادا اث ۵ فقال رسول اله 255 ۰ بال هل 
۱ ا سر 
ا اشک 1 3 1 مد عليها وتوشدها فقال رسول ال 


(إن شنت هذه الصّور يوم م القيامة بون فیقال لهم: : آخیوا ما له 
وقال: إن ابیت لذي فيه الصَودٌ لا تذل الملائكة]17, 

رو جه الدلالة أنه ية لم یفسخ البیع في النمرّقة» وفي بعض طرف الحديث 
نه يل تو کا عليها بعد ذلك - 

والثوب الذي فيه الصورة» يشترك في المنع منه الرجال والنساء» فهو ُطاب 
لمات جمه البخاري من وجه"» وکنث قبل أن أقفت على هذا لماح العزيز 
أظن أن المبیعةً المُحرمة في نفسها مثل الخریر» هذا لما كان يُعصى الله بها ٠‏ 
يجوز بیٹھا؛ لأنها عون على المعصية» وتسنين سُنة سيئة» فله وزز من عول 
بهاء وكذلك بيع المجانات'“' المُحلاة بأحد النقدين كذلك لا یجوز؛ لما فيه 
من هذين الضررین وآخرء ولكن لما ألغى هذا الشارع» فما لنا إلا اتباع أحمدا 
ظ وعلیه فيؤخذ من الحديث الكريم آیضا أن الممبيع إذا كان یکره لیس 
كراهً تزه أو تحريمية؛ تجوز التجارة فيه ولا عبر أنه بتجویز أن با ر 
۱ يحرم عليه لبسه فيكون هو السبت له فيه» والحمد لله على فضل الله ورحما 





() «صحیح البخاری» (۷: ۲۵) (۵۱۸۱) (صحیح مسلم) (۳: و 1) (۱۰۷ ۰۲ 
(۲) «فتح الباري» ابن حجر (4: ۳۲۵). 
(۳( (فتح الباري» ابن حجر (4 : ۳۲۵). 
(€( جمع امجانة»» وهي الساعة اليدوية. 
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نے عاد عطارد السبراء الواردة فى الد 0 
فى اس 1 سسس س سبوا ن | پا ۲٢ ۲١٢‏ 


_ وفيه أيضا أنه إن تمعارض م وجب المانع والمقتضر ؛ يغلي: جانب 
المقتضی' '". وهو صریح واضح. 


ریت في جواز معاملة الكفار فیما لم يتحقق تحريم عين التعامل فیہ: 


زب من هذا ما جذ من حديث أنس رضي الله عنه في كناب الرهن 
فى «الصحیح)؛ قال: : «ولقد رن رسول الله له دِرْعَۂ بشَعير)©. . ووقع في 
ال البیسوع بلفظ: : «ولقد رَهَنَ النبي كَل وزعا له بالمَدينة عند بهودی» وأد 
منه شعیها لدهْله)2. ففيه جواز معاملات الکفار فیما لم 
المتعامل فيه. 


یتحقی تحريمٌ عين 


-وفيه: عدم الاعتبار بفساد مُعتقدهم ومعاملاتهم فيما بينهم. 

- واستنبط منه: جواز معاملة من أكثر ماله حرام. 

- ويُستنبط منه: أكل طعام مَن ماله حرام؛ لأن جل المسلمين لا یتومون 
المعاملات الربوية» فأحرى البيت ومع ذلك اشترى ا من یهودی طعامًا 
إلى أجل ورهنه درعه كما فی حديث عائشة في «الصحيح». فمن الجائز 
أنه استلفه من غیره وافتداه منه ومع ذلك ألقى يي هذا المانع ورجّح البراءة 
الأصليةً رفعًا للحرج عن الامة المرحومة ففيه: 


۷) انظر تفصيل هذه القاعدة مع تطبيقات عليها حسب الحالات التي يقدم فيها المانع والتي 
يغدم فيها المقتضی ذ في: اشرح القواعد الفقھیة)ء الشيخ أحمد بن محمد الزرقا ص: 41 ۲. 
وانظر کذلك «المنشور فی القواعد الفقهیة»» بدر الدين الزرکشی (۱ TEN!‏ 

۲ صحیح البخاري» (۳: ۱6۷۲) (۲۵۰۸). 

۳ المرجع السابق (۳: ۵5) (۲۰۹۹). 

9 ققدم ری 
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برل م۱ 51 ١‏ 

۱ 1 05 ر“ 

اا ڪڪ ا ۹ ۳1 پا | 6 مرا ( ام 

۱ #4 ٩ ۱ ١ ۳ ص‎ 

09 ی تست ع مج ما هم ۱ ۴ 2 
سس صر ١م‏ 

A ۔ں‎ 


بوت أملاك آهل الذمة في أيديهم. 

_ و جواز الشراء بالثمن المؤجل. 

تال العلماء: والحكمة فی عدوله و عن معاملة میاسیر الصحابة إلى 
معاملة البهود: : إما لبیانِ الجوازه أو لانهم لم یکن عندهم إذ ذاك طعامٌ فاضل 
أو خشی آنهم لا يأخذون منه ثمنًا أو عوضا فلم دض 


>> اہ ۔ 
7515 ب 


7 - 
ا 


عن حاجه غیرهم» 
علیهم؛ فان لا یبد أن یکون فیهم - إذ ذاك - من یقدر على ذلك واکٹر من 


فلعله لم يُطلِعْهم على ذلك» وانما أطلع عليه من لم يكن موسرًا به ممن قل 
ذلك(). 

وليه ا تنا جواز النظر إلى أيهودي؛ : فان بہار ےس 
تَا بسطها 

وفيه جواز صلة القريب الکافر والإحسان إليه بالهدية» و قال ابن عبد البر: 
(فیه جواز الهدية للكافر ولو كان حرييًا). وتعقب ران عطاردا انما وفد سن 
تسم ولم ببق بمكة بعد الفتح مُشرك ولمجيب أن یجیب بأنه یل من کو 
وفادة عطارد سنة تسع أن تكون قصة الحلةٍ كانت حيتئذه بل جاز نت 
ذلك وما زال المشر کون بقذمون المدينة ویْعاملون المسلمین بیع داد" 
وعلى دی أن یکون ذلك ستة الوفود تلآ يكون في المدة انر 

بين الفتح وحج أبي بکر؛ فان منْعَ المشركين من مكة إنما كان من ۳ 


)۱( افتح الہاريی)؛ ابن حجر (ه: 9ب 
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: تسیر حلة عطارد السيراء لواردة في الحديث سس سس 
ق چم ۲۱۷ 


یر تفه ونع لني أن لايشج بعد العام مشاه ول لو بے 
یان("*. ۱ ۱ 

. وأخذ من الحدیث أيضًا: آن الکافر لیس مخاطا بالفروع؛ لان عمر 
لما مت من أبس الحلة أهداها لأخيه المشرك ولم ینکر علي تقس بأنه 
لم يأمر أخاه بلبسهاء تحتل أنه وقع الحكم في حقو كما وقع في حق عم 
فینتفع بها بالبيع أو كسوة النساء ولا يلبس هو. . وأجيب بأن المسلم عنده من 
اوج التي سه بل سام أنهي من ات يا و 
ل اي تی مث من العا على مد رب 
العصير ممن جرث عادته أن يتخِدّه خمرّاء وان احتمل أنه قد يشربه عصيداء 
وكذا بيع الغلام الجميل ممن يَشْتهيه بالمعصیة » لکن یَحتمل أن يكون ذلك 
كان على اصل الإباحة» وتکون مشروعية خطاب الكافر بالفروع ترات عن 
هذه الواقعة("). 


- ويؤحَذ منه أيضًا: جواز تأخير البیان عن وقت الخطاب؛ لان النبي ييا 
أرسل الحاة ی علي فبنى على ظاهر الإرسال. فافع بها في أشهر ما ضنعت 
له؛ وهو اللبس ٠‏ فبين له النبي ہا كه أنه لم ببح له لبسهاء وإنما بعث بها إليه 
وها غیزہ ممن تح لہ وهذا كله إن كانت القصة وق بعد التي من 
أبس الرجالِ لیر 





۲۹ : ٠١ ( «فتح الباری)ء ابن حجر‎ )١( 
.)۳۰۱ :۱۰( المرجع السابق‎ ۳ 
.)۲۹۸ :۱۰( المرجع السابق‎ ۴ 
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وفبه أيضًا: إرسال الهدایا للأصحاب والأودّاء. 

_ وفبه أيضا: الاستفسارٌ عما يوهم المنافضه مع مُوجب أو محرم وعر 
السکوت عنه. 

_ ویو خذ من هذه الأحاديث الکریمة بل هو بیت القصيد من هذا الفصل 
مطلوبية التجمُل فی الثباب» ولبس الانسان أحسنّ ما يجدء ولنعقد له بابًا؛ 1 
فى الجملة» حتی لا يظن الناس أن من يَتَجَمّل ليس له مستند؛ فنقول: 


١ 
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الباب ال حامس 
فی مطلوبیة التجمل بالثیاب 
ولبس الااسان آحسن ما جد 
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ہیا 


الہاں ا جامس 
في مطلوبية التجمل بالثياب ولبس الإنسان أحسن ما بجد 


الاب نج تيم لا ل على أصل ان وقد 

رق تڑب الاو اف لاسام ليشار و ت کاب لورت 
اباب: يلبس أَحسّن ما یچداء ثم ذكر حديث عمر في الخْٰلَة السيّراء» وفيه: «يا 
رسول اللہ؛ لو اشتریت هذه فلبشتَها یوم الجُمُعة وللوفد إذا قدموا عليك؟»()... 
إلى آخره. 

وعَّبْ أن الراوي تعقب على البخاری بأنه لیس فى الحدیث دلالةٌ على 
الترجمة؛ فقد آجاب عنه ابن بطال في «شرح البخاري» بأنه كان معهودًا عندهم 
ان يلبسن المرء ۶ حسّ ثیابه للجمعة وتبعه ابنٌ التين» ولکن ما قّمناه في وجه 
الاستدلال آولی ولا بدع في هذا. 

نأما آو لا فقد ورد الترغیث فی لبس الانسان َحسنّ ما يجد في حدیث 
بي أيوبٌ وعبد الله بن عمرو عند «ابن شزیمة» بلفظ : «ولبسن من خیر ثیابه(» 


دحوه في رواية اللیث عن ابن عَجُلان. 
یت سرا 

)۱ صحیح البخاری» (۲: 4) (۸۸۲). 

(۱)۲ صحیح ابن خزیمة» (۲: ۸۷۷) (۱۸۱۲). 
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فرصتت 


سا بن إبراهيم عن أبي سلمت » وأبي أمامة ور 


بر لی ارت وفيه این من أشي فيو 
)۲( 

دما ۸4 1 لو انَخَذَ توبن[ 2 یوک وبي ي مت . ووصَله 7 عبد ۳ 

مدي عر مات رصي اه عتا رقي ستاو نگره ندروآ دم رن 

عمرو و بن الحارثِ وسعید بن منصور عن ابن بينة وعبد الرزاق عن الثوري. 


بن بدا عن ل بن یح سرت سب 


هم عن دی 
٤‏ 


اق را ر السا رس سول ۳ الخامس: 
الفصل الأول: في أن الأصل في الطاعم والشارب واللابس وانواء 
التجملات الا باحة: 

غير خفی آن الاصل في المطاعم والمشارب والملایس» والتجمل بانوع 
التجمْلات: الا باحة؛ بشاهد الاستفهام الإنكاريّ في آیة: : من عم زيه ان 
[الاعراف: ۱ 0 

قال في «روح البیان»: امن الثياب وسائر ما يتتجمل به ۶ ألو لن ل ؛ 
بتحض قدرته ٭ واوو ) من النبات؛ كالقُطْن والكتان» ومن الحبوا 





.)۳٣٤( )۲۵۷ :۱( «سنن أبي داود»‎ )١( 
.)۳٣٣( )۱۵۳ :۲( «موطأ مالك»‎ )( 


)۳( (التمهید ابن عبد البر ()  :۲‏ ۳). 
)€( افتح الباري»» ابن حجر (۲: 4 ۳۷). 
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يالو بية التجمل بالثياب ولبس الانسان | احسن ما ر 


1 سسسس پل [ ۲۲۳ 

کالخریر والصوف؛ ومن المعادن؛ شرع وا آلرزق د 
س اللہ که 

على زِسَة او 4 أي: : من حرم أيضا المستلذّات من المآكل والمشارب؛ 

كاللحوم والدسوم والآلبان)20, 


ثم قال : «ودلّت الآية ضا على أن الأصل في المطاعم والملابس والتجمل 

بأنواع النجملات: الإباحة؛ لان الاستفهام 3 2 من 4 إنکارئ» كما هو مَذْمَب 
لشافعي وأكثر أصحاب أبي حنیفة؛ فإنهم قالوا: إن الأصل فی الأشياء الإباحة. 
وذهب بعضهم إلى التوقّف وبعضهم إلى الحظر. ووجۂ قول القائلين بالإباحة: 
آنه سبحانه وتعالی غنىٌ على الحقرقة» جَوَاد على الاطلاق, والغني الجواد لا 
بغ مال من ده الاما كان فيه ره فتكون الباحة هي الاصل باعبار غناه 
سبحانه وتعالى و جوده» والحرمة لعوارض» فلم تثبث؛ فنقصر على الاباحت»(. 


ثم قال: «(# هَل هی ٭ أي: الزينة والطيباتٌ كما في التفسیر الفارسی 
جر نا هی مُستقرة لهم ! لن اح لديا © متعلق ب ءامنا 4 أو 
الاستقرار الذي تعلق ؛ به: زیت ) ۹ء والمقصود الاصلی من خلق الطیبات: 
تقوية المکلفین على طاعة الله تعالی» لا تقويتهم على الکفر والعصیان؛ فهي 
تختضة بالأصالة للمؤمنين» والكفار في ذلك تيح لهم في ذلك قطن لععذرتهم 
ولذا لم يقل: هي للذِينَ آمنوا ولغيرهم في الدنياء #حَالِصَةٌ یوم تم 4 لا 
كايكي فيها ونم إن ار يها ارون ور في ار . وانتصائها 
على الحال من المَنُوي في قوله: لِلَنَ اما ۹ء ول بوم لس 4 متعلق 
3 ب # خالصة ۵ ه منه. 





پ0 ح البیان»۰ إسماعيل حقي الإستانبولي (۳: هه١).‏ 
() المر ج جع السابق (۳: .)۱٥١‏ 
)۳( روح البیان» | إسماعيل حقی الاستانبولي (۳: ۱6۲). 
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f YY pe‏ ی 
وقال ابن بطال: الم یختلف آهل التاویل في قول الله تعالی: ( یی ار 
22 22 


۳ ۶ ۶ 
مو و ای کت 4 ”يت 2 نج 5 ۲ AR‏ 
مک ا کت ما آما الله کم ٭ [المائدة: ۸۷] آنها نزلث فم . ۱ 


على نفسه لذي الطعام واللذات المباحة)''' ه على تقل الحافظ صَدْرٌ کار 


2 


الأطعمة. 

وفي (الصحیح» عن قتادة» عن آنس قال: قلت له: 2 الثياب کان أَحَتٌ 
إلى الي كل آن َلبسَها؟ قال: الحِبّرة"» قال الجوهري: «الحبرة بوزن ع 
بردیمان». 

وقال الهَرَوي: «موشیة: مُحَططة» وقال الداودي: «لونها حضر لأنها لباس 
آهل الجنة». کذا قال. 


وقال ابن بطال: ي من بُرود الیمن» تصنع من قطن وکانت أشرف الشاں 
عندهم!. 
وقال القَرْطبئ: «سميت حِبّرة لأنها تحبّر» آی: تُرَيْن. والتحبیر: التزین 


والتحسین». 


7 عن « ۰ ef‏ )6 اا نه ۰9 3 2 
دفي حدیث عائشة في «الصحیح) أن النبي ييه حينَ توفي سحي یب 
می SU‏ ار رن . 6١‏ 8 سخ وی ر 
حبرہ ' قوله: (سُجيَ) بضم آوله وکسر الجيم الثقيلة» أي: عطي ون وی 
5 ے* ہیں 6 8 م7 ٠‏ ر 1 
يقال: سجت ال ادا مَددت عليه اا 
سس 


)۱ شرح صحیح البخاری», ابن بطال (۹: ۵۸ افتح الباري»؛ ابن حجر (۹: 9۱۹ 
)۲( اصحیح البخاری) ( ۲ (۵۸۱۲). 
,۳( المرجع السابق (۷: ۱4۷) (4 6۸۱ 


۰8 انظر : افتح الباري»» ابن حجر ۷٦ 7 ٠(‏ ۲۷۷). 
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ن مطاوية 5 التحمل بالثياب ولدس الا سان ا حسن ما ىد ا erry‏ 
۲ ۲۲۵ لله 


وقد أخرج الومام احمد من طريق الحسن البصري. أن عمر بن الخطاب 
یس وا ببس َضْبّعْ بالبّول» فقال له ره اليس ذلك لَك؛ 
هن الي 48 یناه في عَُلہا'''ء والحسن لم يسم من عم" 


الفصل الثانی: في سيرته و2 في الملبوس: 


اعلم أنه 245 كان یلیس ما يجد من |زار أو رداء» أو قميصء أو 
ية أو غير له وکان له 24 امه خاصة؛ سوی ثیاہ في غير 
الجمعة؛ لما رواه الطبراني في «الصغير» و«ال"وسط» من حديث عائشة 
سے ضعيف» زاد: «فإذا انصَرّف طویناهما کے مثله»۳۱. . ویرده حدیت 
عائشة عند ابن ماجه: (ما 7 تست ف دا ولا يُطوى له توب)(؛) هم( قال 
في «شرح الإحياء»: «ويمكن الجمعٌ بينهما بأن يُستثنى؛ أي: في غير ثوب 
الجمعة/۰. 

وروی البيهقي من حدیث جابر: «کانْ له ب بُژد یلها في العیدین 
والجمعة»(۲. . وفي رواية: ا وفی رواية: گان یلیس برد الأَحْمَرَ في 





.)۲۱۲۸۳( )۲۰ :۳۵( «مسند آحمد»‎ )١( 

)۲( انظر: افتح الباري»» ابن حجر (۱۰: ۲۷۷). 

)۳( (المعجم الصغیر»» الطبرانی (۱: ))٦٤٤( )۲٥۹‏ «المعجم الاوسط٤ء‏ الطبراني :٤(‏ ۲6) 
,.)۳٥۱٦(‏ 

۱ .)۳٥٥٣٥ ٤( )۵۷۳ :4( نن ابن ماجه»‎ 0)٤ 

() انظر: «المغنی عن حمل الأسفار فى الأسفارء فی تخریج ما في الاحیاء من الا خبار»» احافظ 
العراقي, ص: ۰۸۲۱۱ 

(1) إتحاف ا المتقین بشرح | إحياء علوم الدین»» مرتضی الزبیدی (۷: ۱۳۸). 

() ال . سن الکبری؟ البيهقي (۳: 0( (6۹۸6۵). 
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وروی الخطیب من حدیث آنس: (کان إذا اسْتَجَدٌ توا مس 2 


الجه 200 قاله في کت الخم ۰۱02 
الي ارت شم فقا التاق يارسول4: 
ما الجَمالٌ؟ قال: «صواث القول اکن . قال: فما الکمال؟ قال: «حسن الفعال 
بالصذق۷'. 

وقال ابن عباس رضي الله عنهما: :لشت رة له فتظر ال الناسء نت 
ما تعیبون عَلیَ؟ لقد قد ریت على رسول الله ل أحْسَن ما كود مي الحلل“ 
ورأيته مرة لابسًا جيه ےت طا ومر جبة ژومية ضيفة الکمین». 


ثم قال: «وكانت الصحابة رضي الله عنهم إذا تزاوّروا تجملوا بالثیاب 
الحسنة والر ائحة الطیبة»(۷. ۱ 


.)٥۹۸٤( )۳۵۰ :۳( «السنن الکبری» البیهقی‎ )١( 
۰ ۰ ۰ ۳ ۰ ۵ ۰ ۲ 
(تحفة الاحوذی بشرح‎ ITO سر کر (شرح السنة)ء البغوي‎ ظ٦‎ 
۲) جامع الترمذی». ابو الیاه المبارکفوری (ه:‎ 
7 6 3 ۱( ا اکشف الغمة عن جمیع الامة)ء عبد الوهاب الشعراني‎ 
( اشعب!‎ )٤ 
قال البيهقى : تفرد به عمر بن إبراهيم ؛ ولیس‎ TITS :۷( لایمان) البيهقي‎ 7 
ي‎ 
۱ اند‎ )۵( 
«المستدرك على الصحیحین»؛ الحاكم‎ ۰)4۰۳۷( )۱4٩ :٦( نب اسنن أبي داود»‎ 
.)۱۷۰۱( ۳۰۹ :۸( «السنن الکبری»؛ البيهقر‎ ۹ 


)٦(‏ انظر: «کشف الغمة 
عن جميع الأمةاء عبد | ماب | ۱ 
(۷) المرجع السابق ١(‏ ظ9 ب۸ شعراني | ف 
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ی رو اج بائواب وااس اسان آحسن مايه ست سف[ هپ 
قلت: ویشهد له ما أخرجه آحمد وأبو داود والبيهقي في لب عن سهل 
بن علیہ وهو حديث صحیح: کم قاِمونَ على إلخوايكخ فأضلحو 

لكي ویر یمک ؛ حنّى تکونوا نکم شامةٌ في الّاس»(» أي: : حتی 

تظهروا للناس کالشامة التي بُنْظر إليها دون بقية الجسده له ليحت لش 
ولا الُخش»(؛ أي : : وعدم إصلاح ما ذکر يشبه الفحش. قال العزیزی: «وفیه 

زرب تحسین الهيئة والمحافظة على النظافة ما أمکن)) م 


وزار أح من التابعین أَخاهٌ وعليه یاب من صُوف. فقال له: «هذا زئ 
الرهبان» إن المسلمين إذا تزاوروا تجَملو»). ه. 

قال ھا آیضا: «وکان پل لس ما وجد مما عمل له وأهدي إليه؛ وكان لا يغيّر 
ا دی له على ھیته من ضيقٍ و أو تضر؛ فإن لکل بلاد هي في ملابسهم؛ 


وكل ذلك توصعة 2 لأمته وكان و يلبّس القميص الذي له جيبٌ وآزرار واثارة 
يسه وفتحته مدورة على طريقة المغاربة)(. 


وفي «موطّ* مالك بن آنس رضي اللہ عنه أن جابر بن عبد الله قال: رجا 


نع سول اللہ 45ء في غزوة: بني آنمار» فبّينا أنا نازل تخت شُجَرة» إذا رسول اللہ 
یش فقلتٌ: : ملع پا رسول ۳ ؛ إلى الظل یرل رسول الله کل قال جابڑ: 


)١(‏ «مسند أحمد) (۲۹: )۱٥۹‏ (۱۷۲۲۲). قال الأرناؤوط: إسناده محتمل للتحسین» «سنن 
أبي داود» (5: ۱۸۷) (4۰۸۹) قال الأرناؤوط: إسناده محتمل للتحسين» «شعب الایمان»؛ 
البیهقی (۸: .)٥۷۹۳( )۲٦٦‏ 

(۲) تتمة الحدیث السابق. 

)۳( السراج المنیر شرح الجامع الصغیر في حدیث البشیر النذیراء علي العزيزي (۲: ۰0۱5۳ 

(4) لیف الغمة عن جميع الأمة» الشعراني (۱: ۱. 

() المرجع السابق (۱: .)۱٥۹-۱٥۸‏ 
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سس 
AF‏ 1 ۱ : 
وعنتنا صاجثٍ لَنا نُجَهْرُهُ يَذْهَبُْ زی فهرا. قال: فجهزنه متیر 
ني اله یهد له قد که له رسول ار فان :اال 
الله؛ له توبان فى العيبة 
بان َذينٍ؟». قلت لیا رسول اللہ له ثور ب في 2 سوه رم 
قال: «فاذعه فمّهه )غ و قال : فدَعَوتَةٌ فلبسَهُماه » ثم ولی لن فقال 
رسول الله یا : (ما له _ ضرب الله عَنقَةُ - لین هذا خی قال نیت وی 
لاله عي سبع فقال رسول الله گا : : افي سبیل الله). قال: 
وفي (الععد ۳ عن علي بن عاصم» عن أبي إسحاق الشيباني قال: 
مرف بسو ہپ الها لگا سرنانو ی ارت وهلي ة یک 





ی 


وقال مَعمّر: : ارايت قمیص بوت السختیانی یکاد یمس الارض؛ فسألته 
عن ذلك. فقال: ان إن الشهرة کائٹ نیما مضبی فی تذییل القمیص؛ وإنها اليوم 


في تشمیره(۱) ه. 

وروى أحمد والحاكم والبيهة 7 وتمام فى فوائدہ)'۳' من رواية عمروبن 
)١(‏ «مو ما مالك) (۵: سك 
() «العقد الفرید» شها 
۳( «الفوائد ۳ أبو الا 


.)۳۳۷۳( ۳ 


ب الدين ابن عبد ربه الأندلسي (۷: (YY:‏ 
سم تمام البجلي الرازی (۲: )١ ١5‏ (0 0۱۲ 
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| مطلوبية التجمل بالثیاب ولبس الانسان أح. . ۱ 
يب عن أبيه عن جده» ولفظهم: اکلوا او ترس نت 
تخیلة ولا سَرّف؛ فان الله يحب أن یری یمه على عب( ھ 


زاد سمويه فی 
(فوائده» من حديث آبي سعید: : «وییخض الوس والتباؤٴسَ 0ئ 


قال في (الاحیاء): اوفال بكر بن عبد الله المَرّنى : البسوا ثیاں امرف 
وأميتوأ قلوئكم بالخشیة)' ه قال شارح (الإحياء»: : (وآخرج أو 1 نعیم في 
ترجمته من طريق مُبارك بن فضالة قال: قال بكر بن عبد الله: (آعیش یں 
الأغنیای ا موت الفقراء»» قال: «فمات ون عليه لشيئًا من نین 


عبد الله أربعة آلاف, ضا بق ذه الفقراء والمساکین, ويقول: نم ی 
ذلك). 


ومن طريقٍ عمرو بن أبي وَهب قال: «قال بكر بن عبد الله: كان أصحاب 
رسول الله 285 الذين يَلبّسون لا يطعنون على الذين لا یلبسون, والذین لا 
یلبسون لا يطعنون على الذين پلبسون») ه 

وفي اكَشْف الغمة) : «کان بكر بن عبد الله المُزني رضي الله عنه يقول: أدركنا 
أصحاب رسول اللہ وكان الذين یلبسون لا يَعيبون على الذين لا یلبسون» والذین 
لا يبسون يعيبون على الذين یلبسون!(*) ه 


)١(‏ «مسند أحمد» (۱۱: ۳۱۲) (1۷۰۸) قال الأرناؤوط: إسناده حسن» «شُعب الإيمان»» 
لبيهقي :٦(‏ ۳۱۵) (1۲۰۱). 

.)۳۸۳ :۸( الإتحاف السادة المتقین»» الزييدي‎ )٢( 

(۴ انظر المصدر السابق (۸: ۳۸۳). 

10( نفس المرجم والصفحة. 

7*) اکشف الغمة عن جمیع الأمةاء الشعراني (۱: ۱۵۹). 
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ای س 300007 
۳.1 ین 

5 . عله تیف والا فالأوجّه بحاله هو حتی استشهد بهذا هر: |. 
لا راون لا يعيبون على الذين يلبسون. وهو الذي للشریف الحیز 
(شرح الإحياء؟. 


الذين 
الرّبيدي مُرتضى في 
وفيها أيضًا قال سفيان الثوري: «کانت كسوة بكر بن عبد الله المُزني ‏ 


التابعي قيمتها آربعة آلاف درهم»)” وی وهی مفسرة ة لما قلناه نا 


وقال ثابت بن زيل رصي الله عنهما: «ورآیت لتمیم الدارى رضي الہ 
عنه خُلةٌ اشتراها بألف درهم. كان یلبسها في الليلة التي يرجو آنها ليلة القذر 
فقط »۲۲ ھ 

وکان 4 ذا وفد عليه حد من الوفود لبس أَحسنّ ثيابه» وأمر أصحاب 
بذلكء وکان ية یصیلح طیّاتِ عمامته في خت الماء ولما قدم عليه ود كنل 
لبس حلة يمانية» ولبس أبو بكر وعمر رضي الله عنهما مثله» وفي «الإحياءا: 
قال عيسى عليه السلام: «ما لكم تأتونني وعليكم ثِيابُ الزُهبان» وقلویکم 
قلوب الذئاب الضواري؟! ‏ أي: مولعة بالنهش - الْبَسوا ثياب الملوك وأميتوا 
قلوكم بالخشية»". 
الفصل الثالث: ف معاملة الله ناء هل مدارها عل الصور الظاهرية از 
الشؤون القلبية؟ 


e ۳‏ 5 8 ۱ ۳ ۱ ۳ 
عم أن العمدة والمدار» والذي يجب الاعتناء به وق انظر عليه 


() «کشف الی : 
5 عن جمیع الامةاء الشعرانی (۱ : ۱6۹). 
نفس المرجم والصفحة. 


(۳( انظر: «إتحاف السادة المتقین)ء الز 


بیدی (۸: ۳۸۳). 
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“اا الثیاب لس الافسان ] ٭ ما 
ن مطاوبية التجمل ‏ ب ولبس الإ نسان أحسن ما يجد م 


,لدحظة الشؤون القلبية؛ والمقاصد السريّة» وخفایا النياتٍ الهَمْسية؛ ؛ فهي التى 
ييل الل ابا ويب بھا؛ ان لا قدخلھا ملاحظةٌ غير الله حتى قح منها شخب 

ن المحبطات من معاصي القلوب» التي ذرة منها عند علماء القلوب أعظ 
ر. ال الجبالِ من معاصي الجوارح. 

فمن وَل ب في النازلات الكشوفية؛ ويسرٌه في المطارحات شود 
هت ژوحانیته بالعواطف الامتنانية» ودهمّت نفسّه بالأنوار الجونية 
وخاض عقله في المنازع التنزيلية وأخحذته الأنوار عن جسه الجَُوتي» وت 
في بحر معناه الخلوتي فشاهد الخلوة والجَلوة. والكونيات الرُوحانيات؛ فغير 
نی أنه مع الاکوان بجُثمانه» و مع عالم اللطاقب یره فلا يلي إن احتف 
بالملذوذات والتجمّلات المباحة ة التي هي حظ النفس من العالم؛ لأنه من الله 
أخذهاء وبالله استعملهاء وفي امتثال آمره ناولها؛ لأنه بلغه عن المبلّغ عن الله 
أنه قال: (ولِنفْسكَ مالک کا فقارّن حقها مع حق ال فكما آوجت 
حل + أوجبٍ حق النفس» ولا بذع في هذا؛ إنما المقصود: أن توحَذ الأشیاء 


الله وتستعمل بالله. 


والدليل أنهم يستعملونها كذلك أنهم في حالة التجمل الذي يظنٌ الظانْ 
نهم في آرقی ز زنب النخوة والرياسةء وشموخ الا نف إلى اعلی؛ تجدهم أخفضن 
لناس؛ وآنزل للغنصر الرابي بل هو الغالب على عناصرهم الأربع؛ لأنھم 
لی حالةٍ من خالص الودادہ ويَقَظة القلب» وانتعاش الرُوح. واستغراقهم فی 


اقب كل جارحة بخصوصها يعطوها ها ٠‏ فلم يتفرغوا للادبار عن الله؛ 
مس سنہ 


۷ امس ای ون رس : ۲۳۰۸۳۳۵ ۱ سنن أبي داود» (۲ : ۱ ۵۲) (۱۳۰۹) قال الارناژوط: 


حدیث بے تبح . 
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لأن کل من دخل حضرة الله الخاصة يسجد فیها قلي والقلك و 
یهن کا رد سل از 7 
قال في (العقد الفريد): (العتبی قال؛ أصابت لربیع بن ياد نا 


یه ذكانت تعقض علیہ کل ام فأ علي پن لي طالب مان 





" فقال ر 
م وال" أجدني لو كان يذهب ما بي إلا ہزیر 


بصری منیب ذهاته: قال: وما قيمة بصرك عندك؟ قال: لو كانت لی ررر 
فذيته بها. قال: لا جرم يليك لله على قذر ادنيا لو كانت لك انز 
سبیل الله» إن الله يُعطي على قذر الألم والمصست ' وعندہ بعد تضعيفٌ کی 


قال له الربيع بع يا مير المؤمنين» إني لأشكو إليك عاصم بن زياد قال: وما 
له؟ قال: لبس العبای وترك الم ۶ وغم اهله وأحزنَ ولد . قال : علی عاصمًاا. 
فلما أتاه عبَسَ في وجهه وقال: وی يا عاصمء أترى الله أباح لك اللذات ر 


یکره ھا ات وگ لی امن ذلك أرما سمط تول ل و ا 


لان # ينما بخ لا نان 4 ور حم-: ۱-۱4 ۲۰ حتی فال: # من 9 رج با 


لمات € [الرحمن: 1٢٢‏ وتا تنل نم الله بالفعال حث 7 من ابا 
فا وول رق و ل: 2 # وم 0 کی ا 


نعمه ريك فحدِث ث € [الضح : ۱۱ . وقوله: ل 
الآ خض م لیادو. الط من آلرزق © [الاعراف: ۳۲]. 
ا م افتصرت أنت سرپ امیر المومنین _ على لبس الخبن 
7 لجشم؟ :إن الله افترض على أثمةٍ العدل أن یقدروا ا 
پس بالفقیر 7 ۵ 9 فما خرج حتی ای الاد وت أ" 4 ل2ھ 


)١‏ «العقد e‏ ربه الآندلے 


ی (۲ ۰ ۲۱-۲۳ 
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(۳۳ ۲۳۲ F 


صم» اف أن الله آباح لك اللذات وهو 
یکره أخذك منها؟!». فهي من الکلم النوابغ التي قلّ أن یر عليها إلا مَن بل 
الکمال من عقله» ولا تجد حتی مَن يقبلها بأن يُسلم مدلولها فى غيره. 


فانظر جمعية قوله: «ويلك يا عا 


وآما في آنفسهم؛ فلا یبالوا في أي واد رمتهم وأتلفتهم. وقف على أن 
فحوی کلامه آیضا: آن الزينة الظاهرية مرادة للشارع. فلیست بمهملة بالکلیت 
كما آنها ليست بمرادة بالكلية كما ياتي إن شاء اللہ ولولا أن الزینةً ملاحظة 
لما تَجَمل َة وآمر َيه للوفود» وأمر الخواص أصحابّه بالتجمل» وکان إذا 
لم یجد مرآة سَوّی طیاتِ عمامته في الما ولأي شيء كان له ثوب للجمعة 
والعیذین! 
بالثیاب ]: 

قلت: فخارًا للزمان فإن الله لم يس بين ال زمنةه بل رتب لیوم الجمعة وظائفت 
وأحكامًا وش لم یرنٹھا في غيره؛ بل رتب لمواقیت الصلاة شؤونا وخواصٌ لم 
يجعلها في الوقت الذي قبله والذي بعده لولا أنه وقث عبادة» فلما نوه الحو 
بعض الأوقاتٍ دونَ بعضء وبعض الازمان دونَ بعض؛ كان ذلك مرادًا لذاته 


ولغيره. 
آما كونه مرادًا لذاته فلأنه مراد به تشریف بعض الأزمنةٍ على غيرهاء وتكرمتها 
والاحتفال بهاء وسر ذلك يطول. 


1 ة التكاليف 
وأما کونه مرادًا لغیره فلأمور: منها : اظهار أبهة الاسلام ونخوة التکا 
الشرعية» وندو محاسن الإسلام من إظهار الاعتناء بأحكام الله وأوامره. 
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2 
f ۲۳٣ e‏ ال 0007 ۱ 
بالاتبان أوائلَ الوقت» واصطفاف الناس بین يدي الله واستمطار الرحمان 
والبركات والنفحات الر حموتیه واظهارا لکامل الويمانٍ من غير ان ل 
تلهیه رن ولا يعن و ماو و © [النور: ۷۰ ومن تلهیه حتى عر 
ام و ۷ 

ذكر الله وإقام الصلاة» فيكون من الذين أضاغا الصلوٰ ٥‏ واتبعوا الپوت 1 
[مريم: .]٥۹‏ 

نوه ڳل أيضًا بتلك الأوقاتٍ تخاقا بأخلاق ال فهذا وجه احتفاله ول 
بهذه الأوقات الفاضلة الشريفة المشرّفة. 

[سانحة: فی حصول وَحدۃ الزمان للعارف باللّه ]: 

وقد يصير العالمٌ بالله إلى رُتبة بحصل على وحدة الزمان؛ فتصیر الأیاُ 
عنده كلها كمَکَاء لا فرق بین رأس يآ سبوع ووسيله رآضرہہ بل هط 
يوم الجمعة. فافهم! 

فإن قلت: الأحكام التكليفية إنما جاءت بلسانٍ عام لم يحص منها فرد 
بحکم دون فرد» بل سواء فيه المخصوص وغیده؟ 

ہی لئے ةر f‏ ۱ هو کس © و ۴ 3 1 

فلت: نعم ما سالت عنہ. فلتعلم آولا إن كنت من أهل الحقائتي ‏ اذ 
العالمَ بالله في هذه الرتبة يعبر عنه بأنه فى بساط الفرق الجمعی؛ إذ لسان 
العموم لا يعبّر عن مُطلق الأيام بأنها جمع» إلا أنها بلسان الجمع عند العلماء 

وأما ثانيًا: فاعلم أن هاهنا بساطًا لطيفًا مُستجادًاء لاتغت عنه إلا أنه 
طويل الذيل» فنحصرہ في قولنا: 
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ra} 
بعص أسرار اتاو ا احمدیة ومنه یع زيادة و سعبه‎ ٤ انس الرابع:‎ 
دائرة علمیتہ كلل وهو کال قنوم:‎ 


سر لحت لزيد يه 
الأحكام أو الأخلاق أو السیاسات» كانس - 


والتجليات القابلية للحكم المتجلى به. 


فقد قال أبو هريرة» كما في البخا 


ري ومسلم وآبي داود وروی الترمذی 
اساي تحومہ ابن زیمت ولفظ: اوصانی غليلي كه لاب ب لشث 


صب تلآ من لش وم وس ریا کل ا ےی 
وجه لخصوصيته بهذه الوصیة إذا کان عمو مئا. 


ثم عثرٹ على أن أبا الدرداء أمر بذلك؛ وهو فی اصحیح مسلم»( 
وكذلك آبو 33 گھا للنسائی(۳. 


نعلى كل فلم يشم جميعهم؛ وهو الغرض من الاستدلال» بل ورد أن 
“٠‏ اصقیق لما كان يقدم الوتر: : «خدت بالك ۶ وفال لعمر لما كان يؤخره: 
لت بالعزم»۵) ٠‏ فلم يكلف أحدًا ہما لیس فی سجيته. 


۷ اصحیح البخاری» (۳. ۱ء 
۲ صحیح مسلم؛ (۱: ۰ 6 (۷۲۲). 
ناسا : (DCW:‏ 


() ان ار کلمت (oA:‏ (۸۶ ۱ ۰ «السنن الكبرى)» البيهقي (۳: (o1‏ 
(A‏ 


صحیح مسلم» (۱: 4۹۸) (۷۲۱). 
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بل كان يَعلم أن أبا بكر كانت عبادته على المراقبة وعدم طول ۴ 
فكان من تفاريع هذا الاضاء > عدم تأخیر الوتر» والعمومات الواردة ۲ 2 
طول الامل» هذه مما تبني عليهاء ومنه قوله عليه السلام: آلا تخبون من 
ایت اع أمة لِشَهْرء والله وأنا رسول الله لا آضم للم في فی وأظن ای 
ھاش اض الحدیث: وهو في (الصحیح)'''. 

رنہ سر ادس ماکان تن بخ مد ا ای کت 
في قوله للعبدِ الصالح”: ( رد جلك قلاف انلق وت هن لے أن 
ا ٹم ملق ججج # [التصص: ۲۷]ء وحکاہ الله عنه» ولم يتعقبهاء فعزم على 
أنه یقوم فأقره» ولعله استند لما رواه مسلم والترمذي عن ابن عمر: «بادروا 
سبح بالوثره۳! أي: صلوا الوتز قبل دخولِ وقت الصبح» ونفع ما فعل 

فكذلك حال الأكسية: ٭ . مب ھا[ مآ ءاتها # [الطلاق: ۷]» وما 
لم يؤتها فلیسث مكلفة به في ذلك الوقت. فان الأشياء لها مواقيتٌ ومقادیر 
وآجال وتوقيفات. 


)۱۰۰۸۰( )۱6۳ :۱۳( لم أقف عليه في (الصحیح)؛ بل انظر: «شعب الایمان»» البیھقی‎ )١( 
وقال الحافظ العراقي: (آخرجه ابن آبي الدنيا في اقصر الأمل», والطبرانی في «مسند‎ 
الشامیین)؛ وأبو نعيم في (الحلیة» والبيهقى فی «الشعب» بسند ضعیف». «المغني‎ 
عن حمل الأسفار في الأسفار في تخريج ما في الاحياء من الأخمار»ء الحافظ العرافي‎ 
۰۱۸۳۱ ص:‎ 

() يريد به كليم اللہ سيدنا موسى عليه السلام. 


(۳) ۱ اصحیح مسلم» (۱: ۵۱۷) ( ۰ء اسنن الترمذی» (۱: ۵۹۰) (40۷) (مسند أخملا 
440(0( 
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ا جو ۱ 
فق مطلو پیه التجمل بالثياب ولد ں الا فسان احسن ها حل . ۳ ۳ 


هن 

ویستروح من هدا: أن كل مجتھدِ في الفروع صیب( کذا بل في 
تم جيه حال الشیخین يدا 

وروی ا2سام مس م واغرمذي وابن ماجه وغیژهې عن جاب رضي الله 
عه قال: قال رسو ل الله ا : «مَنْ خاف ألا یقوم من آخر الیل؛ فلیو تز أَوَّلَه 
ومن طمع أن يموم آخره؛ فلیوتز آخر الليل؛ فان صلا آخر الليل مَشْهودة. 
وذلك أفضل»". 
لمجلس غاصًا بالصحابة الکرام» فجلس حیث انتهی به المجلس ف رمی له جا 
روج لیجاسن وكان عنما في قووہ فاخذھا تجریر وسح به واستعیر) 
وال عاد : : «إذا أتاكم كریم قوم فأکرموه»۱ . رواه ابن ماجه عن ابن عمرء والبزارٌ 
لي امسنده)» وابن خزيمة في (صحیحه!. والطبرانی وابن عدی : فی «الكامل». 
واليهقي فى «الشعب» عن جرين والبزار ‏ في «المسند» عن أبي هريرة» وابن 
عدي عن معاذ وآبي قتادة» والحاکم عن جابر؛ والطبراني عن ابن عباس» وعن 
عبد الله بن ضمٰرۃ وابن عساکر في «تاریخه» عن انس وعلي وعدي بن حاتم 





)۱( انظر: ١التقريب‏ والإرشاد؛. الباقلانی (۲: ۱۰۷ و۳۵۵) «المعونة على مذهب عالم المدینةاء 
الفاضي عبد الرهاب (۱: ۰۱۸۸ «المعلم بفوائد مسلم». أبو عبد الله المازري (۳: ١۲)ء‏ 
"لمحصول في أصول الفقه»؛ أبو بكر ابن العربي ص: ۲ 

(۲ ورد في الأصل «الشيخين العمران». 


۲۱ اصحیح مسلم؛ (1: ۵۲۰) (۷۵۵). 

۹( "سنن ابن ماجه» )٥٦٦ :٤(‏ (۳۷۱۲) قال الارناژوط: حديث حسن؛ «المعجم الاوسط٢؛‏ 
الطبراني (۵ ۰ ۱ ۵۲۲۱ (المستدر ۵ الحاكم (6: ٩۱( (FYE‏ 6۱۷۷ االسنن 
کبری" البيهقي (۲۹۱:۸) .)۱٦٦۸۷(‏ 
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بي ۲۳۸ كه ۱ مین 
والدو لابي في کتاب «الکنی؟» وهو حدیت صحیح كما لاا سی وط و 

فلا مر بة أن [في ]۲۲۱ هذا تعضمدًا خاصا فی تعظیم الافاضل , عم 
قومهمء وان كانت العموماث طافحة بملاطفة مطلق المسلمی. ۶ مرا : 
ومواددتهم ومحاببتهم. 

وقد أخرج ابن ماجه عن آنس» وهو حدیت حسن, ادا تاک الا فا رمو و 

ولکن تخد الریّب أحكامًا وا و لا : تحدّث اذا ہس 
را فوتر روڈ اک راب را ما ھی انی ری 7 
والنسائي عن ابنِ عمر رضي الله عنهما؛ أن رسول اللہ و قال: ج لام من جر وه 
خیللاء ءَ لم يَنْظر الله إليه یو وم الم فقال أبو بكر الصديق رضي لله عه . 


رسول الله إن إزادي يَسْتَرْخي الا أن اتعاهدة فقال رسول الله يَف «ازل 
IHRE‏ رہ r‏ 


سے ؟' 


پور" 


واه دا 
٠‏ ی 


ع 


ر 


الختلااء بصم الخاء المعجمة وکسرها آیضاه وفتح الياء المثنأة بحت 


محدودہ وهو الكبر والعجب؛ فانك تَفْهّم ما أومأتٌ إليه» وهو کر فی غضو 
ی 


س 
 —‏ 


۳۹۰۰ 
سم 


) 
)١‏ انظر: االجامہ مع الکیر, جلال الدین او( (YY:‏ 
١‏ لھا سقطت , من الاصل, 


بر شرح الجامع الصغير'ء عبد الرؤوف المناوی (۱: .)٢٢٤‏ قال ابن أي 
حانم وال راقی 5 - 


ديث منکر, ٠‏ وقال غیرهما: ضعبف جلا. 


() ۱و 
بح البخاري» )۳۹٣۵( )٦:٦(‏ ۱ ۳۰( 
اصحیح مسلما )۳ ۱ (۸۵/ ۱ 
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فى مطلوبية التجمل بالثياب ولبس الا نسان أحسن ما ےر 


۲۳۹۱۳ ې 
أحوال الأشخاص في الأحكام باختلافها؛ وهو أصل مُطرڈ غالا( ه من 
قلت: وبرّب له الإمام البخاری بقوله: (باب من جر |زاز؛ من غير شیلاء»0. 


واما ما اخرجه ابن ابي شیبة عن ابن عمر أنه كان یکره جر الإزار على كل 


۱ 51 ا 69020 فيد ۹ وی ان 5 
ابن بطال بانه من تشدیداته» فتتحاشی رتبه صحابى عن ذلك» وخصوصًا 


۱ وأما جواب 


۱ وليتأمل أیضا قوله علء. عم الرّجُل عَبْدُ اله بن عمر لو كان بُصَلَّى مت 
للا 6 وقد ترجمه البخاري في فضل قیام اللیل واستدل به على فضله 
أيضاء فاستدل بشطر الحديث على عادته فى الاستنباطات الغريبة. 


وکانت عائشة تعترض بین يديه في الصلاة اعتراضٌ الجنازة نائمكٌ لا 
یه فظهاء گی فی (الصحیح)!'' أيضاء فتأمل قی تعداد وجوه تربياته طا ب تعلم 
انه أوتي العلم بقوابل الموجودات حتی صار يُعامل کل قابلية ہما يُصْلِحُهاء 
وتعلم أن الأصلح والالیق با یں سیف آلا پرتی بتر بيه واحدة؛ اد بای بعدم 
رسع دائرة علمه وعدم علمه نما نی عليه الو جود. حتی قال أهل ال ات 
ایراعی في كل ذاكر حاله» وتراعى طبیعثه والغالب عليه من الحرارة والبرودة: 
والرطوية واليبوسة» فينظر له اسم حروفه ليست بذاك». 
تسا 
۲ فتح الباری؟؛ ابن حجر (' ۱ ۲۵۵), 
ا "سحیح البخاری» (۷: ۱6۱). 
(۳( انظر: افتح الباري»» ابن حجر (؛ ۱ ۲۵۵), 
«سحیح لبخاري» (۲: )4٩‏ (۰)۱۱۲۲ «صحیح مسلم! (4: ۱۹۲۷) (۲6۷۹). 
“) صحیح البخاری» (۱۰۸:۱) (0۱۲): 
0 #ي: السياسة والتربية. 
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رک و 
وكذا من غل غلبت عليه طبيعة من الطبائع؛ لا يلقن إلا الا سم المحوّل لطبيعته, 
لا المكافئ لها في الحقيقة؛ فان من غلبت عليه حقیقتاد؛ ربما تچف رطوبت, 
۱ ۱ له اليس الطبيع كما في علم الطبء وذاك من أسباب الموت. 

وهکذا من مراعاة فصول السّنة» ومراعاة خروف السعد والنحس بأقسامه 
الغلاثة: الأصغرء والأوسط والاکبر. والحروف الشمسية» والحروف القمررة» 
والحروف المستمّدٌ منها كل عنصر من العناصر» وحقيقة من الحقائق...ومَل 
جَرَّاء فافهم. 

ومن الدلائل هنا: ما أخرجه الطبرانئُ من حديث حمّادٍ بن سَلمةء عن ثابت, 
عن انس قال: سمع النبي َء رجلا يقرأ ويرفع صوته بالذکر» فقال: إن أوَابٌّ. 
قال: فإذا هو المقداد بن الأسود؟. مع ما أخرجه الإمام أحمد وابن أبى خيثمة 
وسنڈہ حسن: من حديث الزهري عن أبي سَلمة عن أبي هريرة قال: قام رجل 
یصلی» فجهر بالق اءة» ففال له النبي عد : الا تشمعنی وأَسمِعْ رك . وهو 
من وادي ما قبله من أن القوابل لها أحكامٌ , بحسّب الاستعدادات ولا مفهوء 
لهذا. 

مسالة إلهية: [للقوابل أحكام بحسب الاستعدادات وأمثلة على ذلك]: 
۱ سوہ ضف اعلم أن من فتح عليه؛ وجَد جزئیات الشرائع على 
هذا النمط. : 

فقد کان | ا ۹ 7۶ م2 9 9 . ۰ ۱ 

۱ صديق الاکبر مُجهرًا بالحقء لا تأخذه في الله لومة لائ بدليل 

بے تنج" ۱ 
)١(‏ شرح صحيح البخاری؛؛ ابن بطال (۱۰: ۲۰۹), 


a )(‏ 
احمد) (۱4: ۷۳) ۲٦٢٦‏ 3 : 
2 ۲ قال الارناژوط: اسناده ضعف. «السنن الکبری!» 
البيهقي (۲:  )۲‏ ) 0 پک 
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ني مطلوية اتجمل بالثياب ولبس اسان أحمن ما ہیں ا 
7رہ 
أ أول تن أسلم من الرجال؛ وأي مجامَدةٍ للنفس عم من مذہ؟ ؟ وكان حَيئًاء 


کان عالمّاء إلا أنه انبجس 
بابها. 

وکاك انماروق رضي الله عنه كان حليمًا یه عالما عارفًاء إلا أنه غر 
عليه الصَّدْعَ بالحق. وعدم التواني فيه لمَشهد شاهده. 


وغلب مَشهد آخر على عثمان؛ فکان عالياء قؤولا للحق حليمّاء الا أنه 
کثر عليه الحياء؛ لمشهد أعطاه ذلك 


معه الجلم» “ حتی كان إلا مدينة الحلم وأبو بكر 


كما أن أبا تراپ كان يا حلیشاء مُجْهرًا بالحق, إلا أنه غلب عليه 
العلم الكامل الواسع» حتى انه يقال : كان بء مدینةً الحق ومر باٹھا۔ 
ومدينة الحياء وعثمان بابھاء ومدينة العلم وعليٌ بابهاء فلم تتف قوابلهم 
ولا استعداداتهم. 

سانحة: [عدم وجوب اتحاد الخوارق والكرامات]: 

ومنه يُؤخذ عدم وجوب اتحاد" الخارق؛ فلا يَلزْم الوليّ أن بتظاهر بما 
نظاهر به غيده من الخوارق» فقد كان الخارق لأبي بكر ثبات جأشه؛ وعدم 
تزلزله یوم موت رسول الله ہل وكان لعمر فى قضية: ایا سارية الجَبّل 
الجَبَل۸'. وكان لعثمان في ورده بالشات وهو يقرأ میمش ولا درف 
عليه كؤوس المَنیة ولم یلتفت بأحداقه عن المصحف. وكان لأبي الحسن 
بإيضاح تأویل المشكلاتٍ والمهمات. فتعددت خوارقهم. 





)۱( کب ۳ الاصل: (اتخاد), والصواب ما آشتناه من الکتات. ۱ ۱ 
زد ااتلدا ووف 
() انظ : «المقاصد ال 8 شمس الدین السخاوي ص: ۷۳۹ «فیض القدیر) عبد الرژو 
المناوي (4 : ۵۰۷). 
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سڈ es‏ 
يه اط یھر 
5 ۲ 9 م 


ومما لاح لی في الاستدلالِ هنا على أن بعض الافراد قد تكون لهم أحكا, 
استفهامية حادثة عن حشقه دعوی الایمان: شهادته دا للشيخين بالويمان ۳۴ 


حکایة البقرة والذئب"'. 
سن آلهمته الاستدلال آبضا: آن صك الله بن بشر الصحابي کان 
کس ف ال اس شتاء وصيفًاء لا عمامة له ولا قلدْشُوة وله جمة من الشعر 


مع ما ورد في فضل العمائم. 


22 7 ۰ بای و ۹ 0( 5 
4 5 ا ۳ ۰ قشع . (اعمه | :داد ا حلمّا) اخ حه 
۵ - ۰ ابو ۱ ^ ۳ | مة عن أبيه ر کے ۳ سے ار :0 


الطبر انی والترمذى فی «العلل المفرّد» وضعفه البخاري» وقد صححه الحاکم 
فلم يُصِب. وله شاهدٌ عند الہزار عن ابن عباس ضعيف ایضا. 


» أخرجه أبو 


© اع دوقع نے سے تب اق کی القمافق ۲۷۷ 
وعن ركانة رفعه: رق ما بيتنا وبِينَ المشرکین العمائم) 
داود والترمدی. 
> ...اه ےھ یور اد ا ع ان اك کیا 
وعن ابن عمر: کان رسول الله َة إذا اعتَمْ سَدّل عمامته بین كيه ۱ 


أخرجه الترمذدی. 





3 ۸*2 
گیا ٭ 


(۱) من حديث أبى هُرّيرة رضى الله عنه» قال: سمعت رسول الله چا يقول: (بینما راع 
عدا عليه الب فأ 5 شاة فطل الزاعي فالتَمَّت إليه الذنْت فقال: من لها يوم لسع 
ټوم یس لها راع غيري؟ وبيئّما رَجُلٌ يَسُوقُ بره قد حَمَلَ عليهاء فلت ال نے 
فقالت: إني لم ال لهذا ولكني خلت لح ث» قال الناسن: اما للہ! قال النبي 
للا «قإني أَومِنُ بذلك؛ وأَبُو بكر» ور بن الخَطَابٍ رَضي الله عنهماء. انظر: "مت 
البخاري» (۵: ۵) ))۳٦٣٣(‏ (صحیح مسلم) :٤(‏ 1۸0۷( (۲۳۸۸). 

)۲( المعجم الکیر» الطبراني (۱: 6 ۱۷()۱۹ 6۵ «المستدرك) الحاکم (6: ۱6 )۱۷۹۱۱۱ 

(۳( سنن أبي داود» :٦(‏ ۱۱۷/۷ ) (۷۸: ۶8 «سنن الترمذی» (۰۳ ۳۰۰) (۱۷۸)) قال التر۸*“یا' 
هذا حديث غريب وإسناده لیس بالقائم. 


60 (سنن الترمذی» (۳: ۲۷۷) (۱۷۳۲) قال الترمذی: حديث حسن غریب. 
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5 ۲۶۲ ¢ 


ومن آنصع الدلائل التي همها بالأسحار: إحالته و وابصة بن مَعبّد 
ی على استفتاء قلبه وان آفتاه المُمتون وأفتوہ وف , مع أن هذا لايَسُوغْ 
من لیس له المَشرّب الذي كان يشربٌ منه هذا الصحابي الجلیل الط »ومن 
ليس له ذلك المهیع؛ فحسبه الرجوع للنصوص الصحيحة الصريحة؛ ویحزم 
عليه العمل بغيرها. 

إلا أنه يظهر من هذا الحديثِ حيث رَدَّه عليه السلام من فقه الظاهر إلى 
وہ القلب: أن الإلهاميات يعمل بها من هذا المذاق وھذا الصمای وهله 
الطهارة القلبية. 

بل من اللطاتف: أنه آحاله 25 على فتيا قليه في علم الأحكام» فيؤخذ منه: 
إفتاؤها من غيره من باب أولى. تفهّم! 

ومما انکشفت لی فی هذا البساط() وهذا بساط طويل-الذيل؛ لو ناه 
لاحتَجنا إلى مجلدات؛ لأنا نذکڑ فيه أصولَ الشريعة» والمباني والتفاريع 
رالتفاسیم في جميع آبوابهاء وهذا بالأحرى محتاخ إلى كتّبء ونذكر لأي شي: 
حص فلان بكذا وفلانْ بكذا من الأذكار أو الفروع أو الأخلاق» وما المشهّد 
الذي لاحظه ب حتى آثره بكذا على كذاء وکل هذا تَنصَبُ منه رَشحات على 
العلماء بالله فيعبروا عنه من مدائحه تا 

ولا يخفى على الممارس لعلم الحديث: الاختلافاث الواقعة في أبواب 
لعبادات؛ فروى قوم في أعداد ركعاتٍ الضحى خلاقا کٹیڑاء بل في إثباتها لا 
دفي التبسمّل فی الصلاة وعدمه» فكم فيه من رواياتٍ متباينة. . وفي تعديب 
س 


م تی 
)۲( بياض ۷ ۰ 
7 دار سل وت 
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۵ 


عون 
المیتِ ببکاء له أم لاء فكم فیها؟ وفي الفل بعد العصر. ؛ دفي التفر ور 
المكتوبة في اش في كيفيات الأذان؛ فقد اختلف فيه المدنیون وک 
والکوفیون والبصريون» وفي الشرب قائماء وفي الحض على النواِل, + وقول 
للرجل لما قال: «والله لا اُزیڈ على هذا ولا أنققص»7" لما علّمه الفرائر . 
«أفْلَحَ الَجُلُ إِنْ صَدَّق». 








و سس تست 
e‏ ۲۸6 4 


وحکمه بتقض الوضوء بِمَسٌ الذكرء وقوله للصحابي: اهَل هو الا بض 
منكك؟»(۳) وفركه للمَِيٌ وغسله آخری» وقوله: «تجاوزوا عن دنب با 
إن له حي لماعت معالحضن على العف بدون قيد سخاوة المعفز 
عته» وإباحة النياحة لنساء مُخصوصات'' بعدما منعهن منهاء ولا وس 
لهذا... بل فروع کثيرة لا تکاد تنضبط» وکل ذلك مرویٌ عن رسول الله كَل 
والا لما استدللنا به. 


(۱) م. ن حدیث طلْحة ب ید لش یقول: جاء رجلٌ إلى رسول الله اة من آخل تَجْدٍ یر اوس 
ِمغ کي صوته ولا یف ما يقول» حتى ناء فإذا هو بل عَنٍ الاشلام»فقال رسول ان 
5 : اَم صَلَواتِ في الوم واللّيلة». فقال: هل عَلَىَ غْيدُها؟ قال: «لاء إلا أن تَطوّع). 
قال رسول الله 3 یا زعضان». قال: هَل عَلَىَ غَيدْةُ؟ قال: «لاء إلا أن تطوّع1. قال: 
ودک اله رسول الله کل الرّكاة» قال: هل عَلَىّ غُیرزها؟ قال: لا إلا أن تَطوّع». قال: فاد 
الرجل وعویقول: : والله لا أزيدٌ على هذا ولا آنقص قال رسول الله ج: «أفْلّحَ ان صَدَق). 
انظر : اصحیح البخاری» (۱۸:۱) )٥٤(‏ (صحیح مسلم» (۱: ۰) (۱۱). 

() تتمة الحدیث. انظر الاحالة التی قبله. 

(۴) «مسند آحمد» (۳۹: )٦٦٤‏ قال الارناژوط: [سناده حسن» «سئن النسائی» (۱: ۱۰۱) 
(115) حديث صحیح 

(؟) «المعجم الاوسط» الطبراني :٦(‏ ۳۳) (۷۸۱۰)ء «شعب الإيمان»» البيهقي (۱۳: ۳۰۳ 
(۳۹ ۰ قال البيهقي: : هكذا جاء منقطِعًا بين إبراهيم وابن مسعود. 

۵۱) كتب في الال ۰ امحصوصین) والصواب ما أثيتناه. 
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نی مطلوبية التجمل بالثياب ولبس الا 


جرد لم مق الهم ساملا واه و 
ر عبت الخلافیات. ونعددت المذاهت. 


۹ 
لهذا رت مسائل الفروع 


وتشعبب ٠‏ ولکن لا بأس بایضاح مسألة 


لاحة: 
[تحرير في مسألة حك النياحة على ا میت] 


روینا في اا < في کتاب التفسيرء > في سورة المُمتّحنة» من طريق 
یوت عن حَفصةً بنت يرين من حديث أم عَطِيّة رضي الله عنها قالت: (بایعُنا 
رسول الل وك فقرَأ علین: آن لا شر ام 7- ٩‏ [الممتحنة: ۷۰ ونهانا 
عن التباحة» فقَبَضت اداد يَدَهاء فقالت: : أُسْعَدَئني فلانت ری أن جریا فما 
قال لھا النبي اة شیاه فانطلقَت ورَجَمَتْ فبایعها(. 

وللنسائي في رواية آیوب: «قَأَدْمَتُ فاشمدّها نم أَجيئكَ فأبايعٌك»*» 
والإسعاد: قیام المرأة مع الأخرى فی النياحة تراسلها؛ وهو خاصیٌ بهذا 
لسن ولاِستعمل إلا البكاء 


وفي طریق عاصم: فقال: «لا آل فلان»(۳ وفي رواية النسائی قال: 





۷ اصحیح البخاری» (5: ۰) ۸۸۸ 

)٢‏ سنن النسائي) (۷: ۱4۸) (4۱۷۹) صحیح الاسناد. 

"قل المام مسلم في اصحیحہ؛ : وحلّتنا بو بكر بن آبي شّيبة» وزهیز ب خزب» واشحاق 
بن إبراهيم؛ جَمِيمًا عن أبي مُعاويةء قال هی وس ع اوساو ہا 

خخصة عن معي قالٹ: لَمَا نول هذه الآية: ¥يبايعتك علج | ان لاش رکه کیا 4 لا ولا 

یتک نمرون 6 [الممتحنة: ۷۲ قالث: كان منة الئياحة) قالت: فَقَلتٌ: يا رسول اللہ 

ان تا نوا أُسْعَدُونِي في الجامِلیّة فلا بد لي من أن أُسْعِدَهُمِء فقال رسول الله 

ا آل فلان». (×: .)٩۳9( ) ٤۹‏ 
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ال 
«اذْمَبى فأشعدیها». قالث: فذَهَبْت فساعذتهاء ثم جنت 

الا أن الحافظ اب حجر اعترض هنا كلامًا للإمام النووي في (شرح 
مسلم). 

قلت: والضوات أن کلا منهما أصاب شقا من الکلام؛ اما كلام الومام 
النووي فقال: «هذا محمول على أن الترخيص لآم عطبة في (ال فلان» خاصة 
ولا تجلُ النياحةٌ لها ولا لغيرها في غير «آل فلان» كما هو ظاهر الحدیث 
وللشارع أن يحص من العموم من شاء بما شاء» فهذا صواب الحكم في هذا 
الحدیث»(۲۳. هذا كلامه. 

ثم فلنقل: آما قو له: افلا تجل النياحة لها ولا لغیرها في غير آل فلان» 
یتوقف فيه مع ما ورد في الإذنٍ في ذلك لغیرها؛ فقد آخرج ابن سعدٍ عن سعدٍ 
ابن إبراهيم مرسّلاء وهو حديث حسن: : كل نادبة كاذبة, إلا نادب حَمزة بن 
عبد المطلب)7". 

وآخرج ابن مَردویة من حدیت ابن عباس قال: (لما ام رسول الله انا 
على النساء فبایعهن عل أن لا يشر پاگہ با € [الممتحنة: ET:‏ .. الأبف قالت 


خؤلة بنت حكيم: يا رسول اللّه» كان أبي وأخي ماتا في الجاهليت وإن فلانة 
أُسعَدَئْني» وقد مات آخوها»(... الحديث. 


وأخرج الترمذي من طريق شهر بن حَوشّبء عن أم سلمةً الأنصاریة 





١0١١‏ سنن النسائي) (۷: 1) صحیح الاسناد. 

NTR «المنهاج شرح صحیح مسلم بن الحجا اج محيي الدین النووی‎ )٢( 
انظر: : افيض القدير» عبد الرؤوف المناوي (ہ: : ) ضعيف.‎ (۳( 

0( «(فتح الباري»» ابن حجر (۸: ۳ : 
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فى مطاو بيه 7 التجمل بالثياب ول س الا اسان احسن ۳ مد 


مت ۸ ۳۱ 
بو ۲۶۷ ب 





رس اسماءبنث بويت قامت:؟ قلت: یا رسول الله 
على عَمّی؛ ولا بد من فضائهن فأبَی قالت: 
ری( . 
آنخ بعد 

وأخرج أحمد والطبري من طريتٍ مصقب بن نوح قال : ١أَدْرَكْتٌ‏ عجوژا 
نا کانث فيمَنْ بايع رسول الله ی قالس. : فأخذ علینا «ولا یَتحَْ)ء فقالت 


عجوز: : يا نبي اللہ إن ناسّا کانوا را آشعدونا على مَصاِتٍ أصابئناء واٹھم وذ 


وو 


اد بني فلان قَذ أَسْعدو: 


وبي 


۰ فراجعته مراراء فأذنَ ل ي“ نم لم 


3 


َصابنْهُمْ مصيبة فان رید أن آشعدم قال: (فاذبي فکافتیهم» قالت: 
فانطلقت فکافأنهم» ر نم [نها ات قباد يک فان آن الادن عبر خاص بها 
وحدها. 


و ا عد ين دص وو بن ی حسن: "قل اقح 
راع وڌا وسيدًا سڈ به مت 


وبان آیضا أن هذه الإباحة والخصوصية كانت بعد التحريم» ودعو ی 
من ادعی آنها كانت قبل التحریم غفلة عن مساق حدیث أمٌ عطیةء فلولا آنها 
نهمت التحريم ما استثنت. نبه عليه القرطبي في «شرح مسلم»(. 


)١(‏ سنن الترمذي» )۲٦۷ :٥(‏ (۳۳۰۷)ء قال الترمذي: حدیث حَسَنٌ غريب» «فتح الباري»» 
ابن حجر (۸: 89" ), 
)۳( سند أحمد) (۲۷: ۸۸) (11665))» قال الأرناؤوط: حديث صحيح» «فتح الباري»» ابن 
حجر (۸: ۱۳۹ ). 
١‏ انظر: ۰ افیض القدير»» عبد الرژوف المناوی (ہ: (o‏ جج 


) «المفهي لما اشکل من :ا کتاب مسلم»» أبو العبّاس أحمد الأنصاري القرطبي 
٢(‏ .04), 
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۳۹ TEAS 
قلنا: ويؤيّده أيضًا أن أم عطية صرحث «من العصيان في المعروف). وهن‎ 
وصف المحرّم.‎ 

ثم قال: : «کما أن دعوی مَن ادعی أنه ليس فيه نص على آنها تساعدهم 
بالنياحة» ممكن أنها تساعدهم باللقاء والبكاءِ الذي لا زياحة معه؛ یرد عليه م 
Pr‏ . نبه عليه قطن في «شرح الإمام مسلم»”". 

: وأيضًا یر د عليه ورود التصريح بالنياحة كما قدمناه في الأحاديث. 

اف با ر وي: «وللشارع أن بخص من العموم من شاء بما شاء»'" 
فهو کلام حر لا يقير الحافظ أن یژده ولا غيره» ولا يجد مطن مُسلَمَا في 
لأن فيه شبه التحكم على الشارع» والزاته أن لا یفعل ما لا یلائم العقول. 
قل ق ۳ َيه امد لْبَلِعَةٌ # [الأنعام: )]۱6٩‏ فأصاب الإمام النووي في أن للشارع 
أن يخصّ مَن شاء ہما شاء» فرضي الله عنه» وأصاب الحافظ في أن تلك 
الخصوصية ليست قاصرة على أم عطیةء بل وردث في غیرها. 

وآما طعنه في کلام النووي في قضية التخصیص؛ فلا سیل (لیه» بل هو 
الواقغٌ في تشعبات السنة الكريمة» فلم یز فردٌ من آفراد المکلفین بجزئية من 
الجزئیات» إما مشافهة من من المبیّن عن الله أو بالوسائط؛ الا وذاك خصوصية 
إلهية حص بها حيث أذن في مخاطبته الحق. 

مثلا؛ إن آذن في الصلاة أو بمرضاة الله حيث آذن في آی جزئية كانت» 
وقضية أم عطية إحدى تلك الخصیصات. نما تلك جاءث بعد التحریم 
پااسش فکانت أفصح وأصرح في الباب» وإلا فذاك الواقع. وسبحان العالم 





.)841 المرجع السابق (؟:‎ )١( 
(YA: «المنهاج شرح صحیح مسلم بن الحجاج)ء محيي الدين النووي‎ (۲( 
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يطاو : 7 التیجمل پا تیاب ولبس الإنسان حسن ما چ س با و از 
۲ ا 


لا مرية أن هذا القول أدخل في بساط التوحیدِ والتنزیه المطلّق وفيه 
رة ار على الفلاسفة القائلين بأنه إنما يعلم الکلیات وإذا كان ما شرع 
لكل ز و إلا ما يقتضيه استعداده» فهو عين القول بعلمه بالجُزئیات؛ إذ لا يختار 
يي إلا إن عَلِمَهُم وأحاط بھم؛ ففیه آصرخ طعن في سرهم 16 هی 
ا ا یط مسقم © [البقرة: ۲۱۳]. 
[من العلوم الحمدية: ان الطرق الموصلة إلى الله لا تحص ]: 
۹ 2 ۶ 2 
ومن الدلائل علی هدا: أنه یعلم أن الطرّق الموصلة إلى الله لا تتحصر ولا 
تضبط فکان تج عليه في هذا الباب» فهو ممن یقول بهذا آیضا فلم يأمر و 
المتوكلين من آهل الصفة بالانخراط في سلك المتسبیین ولا آمر المَشسین 
ترك الأسباب كما فی «القوت»( لابی طالب المكي. 
تلت: بل كان يأمر المتسببین بالتوكل داخل الحرّف؛ لئلا یکونوا ممن 
ایهم التجارة والبیع عن ذکر الله وافام الصلاة وایتاء الزكاة» فلا یجوزوا 
امهم من حصص الر جو لیة. فافهم! 
وی عبد له بن عمر عن سد لصوم وأقر عليه حمزةبنَ عمر ال شلمي 
رفال ‏ إن صح أنه خیش «ما فضَلكم أبو کر بكثرة ة صَلاة ولا صیام؛ وإنما 
تک بسي و وقز في صَذرہا'' وإن لم يكن حديئًا ‏ وهو الذي نص عليه 





'') فوت القلوب في معاملة المحبوب ووصف طریق المرید إلى مقام التوحید»؛ أبو طالب 
الحكي (۷: ۲۵). 

نظر: ۰ االمغنی عن حمل الاسفار»» الحافظ العرافي ص: ۰۳۲ وقال: 
الحكيم و في النوادر من قول إلى بکر ہن عبد الله المزنئ) ولم أجده مرفوعا». 


۸( «أخرجه التَرْمِذِيَ 
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8 ا وسغ4 ويس ۰۸ 
OEE 4‏ د 
۹ م ° 6 ۰ 
5 7 
7 + ۵ ۲ با ا 


الحافظ زین ان الشیخ مرنشی فی اوح کک می 
على أبى حامد جعْلّه له حدیثا - فيفيد أن هذا التابع كان حديثا فهو ا 
ب إل أن طرق السعادة المُوصلة لرضی الله الأكبر كثيرة واسعة منتشرة. 

فكلّ أوصله الحق إليه بسبب؛ إما قوي» وإما أسباب» وإما بسبب ضعيف» 
اراکپ انيه وا ار ہما ار بهن کس کم 
فإنهم ما وصلوا لما وصل إليه أبو بكر» مع أنه كان لا يقومٌ الليل؛ ومع ذلك 
قال فيه الصادق المصدوق: (إِنْ الله يَتَجَلى للناس عامة ولابي بكر خاضة 4 
وأيضًا قد یفتح عليه في باب الصلاة ة أيضًاء وآخر في الصدقة» وآخر في الحج: 
وآخر في بث العلم ونشره» وآخر في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
کل من اج عليه في پاپ ناد 

قلت: ومما يدل لهذا أنه ورد في الشر. ع الحض على قیام الليل» وهو 

طافح في السئة» كما ورد الحضٌ على السخاء ودم ڈ البخل» کما ورد الع عدت 
في الجهاد والترهیبُ من الط عنه. 

ثم شرع 5 ا طريقة آخری مختصَرة موصلةً لرضى الله وثوابه أيضًاء فروى 
الطبراني والبزار واللفظ له وفي سنده آبو يحيى القَتّات وبقيته یحتج بهم 

ي لصحبح؛ ورواہ الببھقي من طرقه أيضًا عن ابن عباس رضي الله عنهما 
قال: قال رسول الله 55 سی خسف ما أن يُكابدّه؛ ویخل بالمال 


(۱) قال الحافظ العراقي: «] 








«المیزان» للذهبي أن لالز و عن الممحايل عن ۳ 7 بدت وقال ی إن 
۳ عبدة کان 

ي بن ال بجی وابن الجوزي في 
(الموضوعات) 


سس حديث جابر وأبي بردة وعائشة 4( ٠‏ انظر: 17 پر عن حمل الأٴسفارا؛ 
الحافظ العراقی ص: 151/17 . ۱ 
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ني مطاوية التجمل بالثياب ولبس الانسان | 
جسن ما سسس ]76 ۲٥١‏ 


۳ 4۱ 
أن مه وجَبِنَ عن | و آن یجاهده؛ ؟ فلیکث۔ ذكر اللہ )۱ 


نهذه من الطرق الموصلة إلى الله على اختصارها وقصّرهاء فيشارك المكدد 
إزكر الله على كل احيانه المجاهدٌ وهو قاعدٌ في بیته. ويشارك القا: تم بالليل 
وهو نام ويشارك المتصدق وهو بخیل. وعلى هذا من غير ما نحن نی و 
أنه في تعداد المسالك الموصلةٍ لرضوان اللہ لکن هو بعینه تخصيص مس الله 
لذلك العبد المهیی له ذلك السبب في علم الله أنه به یحصل على كيمياء 
السعادة» فهو عين القول بتخصیص الشارع مَن شاء بما شاء. 


ومن الدلائل على هذا: : ما ورد في طریق أخرى أَحَص من هذه؛ فقد أخرج 
أن وداود والترمذي. والنساتي وابن ماجه» عن 5 مسعود البدري» بل رواه 
الإمام مسلم: من را الایتین من آخر سورة ة البقرة ة في ليلة کفتاه»(۲۲ قال 
المناوی في اشرح الجامع»: (آی: أَعْتتاء عن قيام تلك الليلة بالقر آن»۳۱. 

ومثل هذا الحدیث الکریم هو الغنيمة الباردة التي آهداها مولانا رسول الله 
5 لأمته عن اللہ فلتری آلحق من فعل هذا الفعل المختّص بمن کابد اللیل: 
دلولا آمثال هذه الأحاديث لقَحَمنا ورطة اليأس من الرحمة؛ لما لم رح 
على مَدْرَّجةٍ الج الكبير» ولكن لله المنة - ألحق أهل هذه الرتبة بأهل الجد! 

فلرس. واد هي يا : فش لأبي داوت في باب“ سب 
نچ د 
۱ سند البزار (۱۱: )۱٦۸‏ (٤۹۰٦)ء‏ «المعجم الکبیراء الطبراني (۱۱: ۸۶) (۱۱۱۳۱ 


اشعب الإيمان»» البيهقي (۲ (oY:‏ )0*0( 


صحیح البخاری» (ه !4( 6( «صحیح مسلم» (۱: (ooo:‏ (۸۰۸). 
۳( "فيض القدیر» عبد الرژوف المناوي 23 ۰ ۷ .)۸٩۹۲۱۷(‏ 


۱) 
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العشاء فی جما 
کال کقیام a‏ 


ہج اما ورد في أن من قر أسورة کذا كان کمن قرأ ربع لرآن 
.. وذلك یختلف بحسّب المقامات 


م ۳ 
ةب كان کقيام نف ليلة» ومن ى الم ۶ والفجرٌ فی جماءة, 


ف انية لڈوحانیات: وامتلاء القلب ہیں عظمة اللہ ومراقته دائمًا؛ 


فإن قراءة (يس) من هذا مرة ة کتن قرأ القرآنَ عشر مرات. 

أخرج البيهقي في «الشعب» عن أبي هريرة : من قَرَأ(يس) مرة فکأنما ا 
ا۵ عش عش مَدات»(۲ قلت: يشير 5 آی: وحالة القارئ كما وصفنا؛ بدليل 
أن غير هذا القارئ لما لم يَصل لهذه المكانة ولا شُمٌ من أريج نوافح هذا 
المسك لاذفر شمّات 0 فيما آخرجه البيهقي في (الشعب): امَنْ را (یس) 


سرد مس 


م٤‏ فکَانما قرا رن متین»4۳ آي: دون (یس). 


وم علم أنه له کا أن يخص تن شاء بما شاه وقد جعل شهادة ی 


بشهادة رجلین» وترخص في إرضاع سالم وهو كبير» وعجل صدقة عامين 
للعباس» ونحو ذلك. 
ومنه أيضًا يُعلم سر قوله أيضا: 9 ترا ہل ہُو ال أذ ) 


فكأنما قراً ثلت القوآن») أخرجه الإمام أحمد والنسائي» والضياء عن ابي بن 
کعب رضي الله عنه» واسناده صحیح. فهذا أيضًا مبنی على ما قدّمناه من کول 


(۱) اصحیح مسلم» (۱ : (fof‏ (5هت ( سنن أبي داود» (۱ ۰ ۷ ) (۵۵۵). 
)۲( «شعب الایمان»» البيهقي () ۰ ۸ (۲۲۳۸). 
() المرجع السابق (4: ۹۸) (۲۲۳۸). 


(ع) ۳" ا ۱ ا 
5 حمد" (۱6: ۳۳۰) (۹۵۳6) قال الأرناؤوط: إسنادہ صحیح على شرط “لم 
سنن الترمذي» (1: )۲٦۸‏ (۹۳۹)ء «السنن الكبرى»؛ النسائی (4: ۵۱) (/1401) 
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<الیحما افا الا ْسان اہی تھے 
ن مطاوية التجمل ؛ یاب ولبس ان اسن مايهد سس ۲ 


۲ 4 
الفاری من آهل سس اعد في تراد لا خلاص مرة واحدة ما لا یشاهرم 
إلا ناری ثلث القرآن؛ هکل بظهر في شرج توجیهه ومقتضاه أن مَن قرأها 
ات مراتٍ فكأنما قرأ القرآن أجمّع. 
ووجهه عند المحدثين: أن مرار القرآن على الخبر والانشاء آمژ ونهى 
وإباحةء والخبر: خبر عن الخالتي وأسمائه وصفاته» وخبر عن خلقہ فأخلصت 
السورة الخبر عنه وعن أسمائه وصفاته» فعَدَلَتٌ تاه ومقتضاہ۔ لاعلى الأول 
ولا على الثاني - أنه ليس عامًا في كل آحد» بل فيما له هذا الكشفف التام, 
فقويث قواه الكشفية» أو فيمن له قوة نظرية يَعْرفُ بها الأصول التوحيدية: 
والأصول الأحكامية» حتى يقر على استحضار ذلك عند تلاوتها. ولما لم 
يتج للسلف معتّى سالمٌ في هذا الحديث اختاروا فيه وفي آمثاله التوقف. 
ومن الخصائص الإلهية أيضًا التي أوصل بها إليه من طوى عنه التكتّفات 
الغيرية» والأغيار الوهمية؛ والقواطع الظلمانية: ما رواه ابن جبان فی 
صحیحه» من طریق دراج» عن أبي الهيثم» عن أبي سعيد الخَدْري رضي اللہ 
نه أن رسول الله 4 قال: «لیذکرن الله أقوامٌ في انیا على الفروش المَمَهدة» 
باخلهم الدوّجة العلى». مع ماورد من التزهید فی الترفه والإكثار من 
مرش الوطيئة» والمآكل الطيبة» والمشارب اللذيذة. ومع ذلك نبه و على 
أن ذلك السلك لا یسلکه کل أحدہ ولا يُتوصّل إلى الله إلا من ذلك الباب. 


و ا" 


01 درد في (صحیح ابن حبان» بهذا اللفظ: آخبرنا عبد الله بن محمد بن سَلْم؛ ۷ زت بن 
یم لن اب وغب خرن موب الحارث, تجاح عن أب امه عن أبي 
۳ م رجات العْلَی» (۲: 4 ۱۲) (۳۹۸) قال الأرناؤوط: إسنادہ ضعیف؛ فا 
"یف في روایته عن أبي الهیشم. 


الممسوحة ضوئیا ب CamScanner‏ 





وا 


الاب الذي بط به آهرون: 5 شک بيد آگہ وتي من با 


5 لا مل تحمل ہما مر سر ار مل وهم سکاو 5 [الأتماء: ۲۳]) 0 قلي لر ل 1 
ی 4 سر 

ومما يدّلك على هذا: : ترتیب الشارع للصلواتٍ الخمس - العظیمة سور 

۵ ها ¢ فند | ۳ 

عتر طولها مرة» ووسطيتها مرة» وفصر ہے ب في الصبح والظهر 
وال | المفضًّل » وهو من جرت ای (عبّس!» وفي العشاء التوسط, 

من «الضحى) ۲ الآخرء فلو كانت قراءة تلك السور ت كونها بت 2 
لترآن کاالإخلاص!/ أو نصفه ك 8 کان ٦‏ أو ثلثه ک ۱ دا 
نصر آل کے € آو ربعه کا كل اجا ألكددروت *#. على ما في كل فصل 


)١(‏ عن أنّس بن مالك أن رسول الله وك سال رَجلاً من صَحابَتِه فقال: : «أي فلانء هَل تَرَوّجْتَ؟) 
قال: للخ ولس عندي ما روخ به» قال: (ألْیسَ مَعَكَ قل هو الله له أحَدٌ؟2 قال: بَلَى» قال: 
اردع بع القرآن» قال: (أَلْيسنَ مَعَكٌ قل يا آنها الکافژون؟» قال: ی قال: اربع القرآن قال: 
«آلیسن مَعَكَ إذا زلرت الأزض ۳ قال: بلی» قال: «ربه َع القزآن». قال: این مك ناجه 
نض الله؟2 قال: لی قال: اردع ع القرآن) قال: اس تکاله 2 Aa‏ 
[البترة: ٢٥]؟)‏ قال: ی قال: اریہ ع القزآن» قال: : روج تروج) توخا ثلاث مراب 
(مسند أحمد) (۲۱: وو وین اسناده ضعیف. 
وفي رواية لل ترمذي عن أنْس بن مالك آن رسول الله یا قال لرجل من آضحابه: ال 
زوجت يا فلان؟» قال: لا والله يا رسول الله ولا عندي ما آتز روخ بەہ قال: : تال 
هو الله 4 ۲ قال: ی فال: شل ار آن», قال: (آلیسن مَعَكَ إذا حاء ت7 ال لح 
قال: بای قال: 1 َع القرآن»» قال: «أليس مَعَكَ قُلْ يا أيّها الكافدونَ؟) قال: بَلَى» قال: : اريم 
ار آن, قال: لن قك ارت اد و قال: :بک قال: ی مارآ فلا رو 
تزوج؟. سنن الترمذي» (9: )۱٩‏ (۲۸۹۵۰) قال الترمذی: حدیث حسن. 
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لہ ة التتجمل بالثياب ولبس الا اسان احسن ما ل 
فى مطاو: 


ap 
اي کل شصل؛ ت کا من نصیحة شرع لا أن يتنا إلى رها دود‎ 
ها سيا نا إلى أقرب الطرقي الموصلة لمرضاة لله وجزيل وب ويكود‎ 


ره أخذه لنا بالید حيث أوصلنا لما أوصّل اليه آهل السّير الکبیی فإذا رہ 

کر نه أحرصَ من الناس على الهداية - رب للصلواتِ سوڑا مر ولم يلاحلا 
ی فدل لما قلناه» وهو آرشق شيء لاح لي وأنا فی الصلا: :يومًا فی هذا 
المعنى ! 


ومما بدلك أيضا: : أن الصلواتِ المأمورين فيها بقصار السور؛ ١‏ لم نؤٹر 
با ضا وما ذلك إلا لإرسال الحق لن أن نعطي المراتب حفهاء ولا نغیص 

لمراتب حمّها فتُعطيها غير أهلها ؛ أو ور إليها غير أهلهاء مع اعتناءِ الحق 
أهاليهاء حيث لم ياذن في وَطء آثارهم لغيرهم. وغيرة منه عليهم» وهو 
من تادیب الحق لنا أن لا نتطاول لما ليس لنا أو ندّعبه. ولما كان هذا الأمء 
ضرو را أغضى عنه الشارعٌ الجفون» فنبه عليه بعدم ذكره» وأحاله على أهل 
لفترح الذوقیة ثم لما لم يكن الأمژ عموميًا كما قدمنا؛ أقر ل ممن هو من 
آهل ذلك المقام الصلاة بالإخلاص عموماء وأغراه عليها بقوله: «حْبْكَ إِيَاها 


اذخلای الجثة)(. 


۱ رما كان مقامه الحقيقي : 05 هو غلبة الروحانیات إنما تنزل للعقول لیصح 
الأخز عنه المرادٌ للحق من إبرازہ كان بصلي بعضَ الأحیانِ بالمعوّذتین 
بهذا أرقى مما قدمنا وأشرفٌ وأعلى 

ريؤخل من هذا أنه مَن كان مَشْرَيُهُ شرب ذلك الصحابي له أن يصليّ 


ین 
قال الار ناژ و ط : 
''صحع لبخاري»(۱ :۱۵۵ تعليقّاء «مسند أحمد؛ (۳۲()4۲۱:۱۹) ۱۲) قال الارناؤو 


جا یگ 
0 مسہیےے 5 
۰ 
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یبش و سیون 
تلك السور المتكررة في نفس وحدتهاء بل صلاة آخرین بالطوال والأوا .| 
غير حضور لوبهم مع اللہ مع صلاة هذا بالقصارء أدخل في باب القبرل 
عند اللہ وهذا مَقَام يحت ج إلى شرت دوفیف» وکشوف عرفانية ومواهت 
اس ایک کا وال ۳ و الفصل اا 6 [البقرة: ۱۰۵]. 


° ےت سے 
ور ے۹ 
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لباب السادس 
من السنة» وآن لا رهبانية في السنة ا حمدیة 


نز سس با 
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الباب السادس 
في أن التوسع في الا طعمة وتعدادها وأ کل الحلواء من السنقه 
وأن لا رهبانية فی السنة ا حمدیة 


ولذلك روی الطبرانی عن آبي حاتم الأنصاري: (مَنْ كانَ له مال؛ فل 
له ره أي : فی ملبسه ونحوه «فال الله ی بح أن یی بر نغمته علی عبده» 
یکره الوس والتباس»۳. 

واعلم أن ہما قررناه من آول هذه المسألة إلى هاهنا يُعلم باغ مالك بن 
نس إمام دار الهجرة في السنة المحمدية» وبجلب کلام له هنا يهم ما َطرنا: 

ژوي أن سفیان بن ميينة کتب إلى مالك: «من عبد الله سفیان إلى آخیه 
مالك السلام. .. إلى آخره؛ أما بعد فقد بلغني عنك آنك اشتغلت بأمر العامة 
واجتماع الناس عليا ك» وبلغنی عنك من رفاهة العيش ما لا ليق بأمئالك من 
٠ 0+‏ وأکل الدقیق» رلم بباشر عنك كب عبادة» وأخاف أن تکون 

لت بكليتك الی شهوات الدنیا وزینتھاء وأنت تعلم آن الله تعالی فل 2 
7 بالاشتغال بالطیباتِ في هذه الحياة الفانية فقال: ۶ اذهب ییک ف 
ایر انا که [الاحقاف: ۲۰ وأنت تعلم أيضًا ہما کان عليه آسلافك ومن 
البهقی (YY:‏ 





(١)‏ المعجم الكبير»» الطبرانی (ه: )٥۸( (VY‏ (شعب الایمان۷؛ 
(۱۱)), 
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تہ ۴ 54 “li‏ 
57 0 بای ¢ کر 
و ۳ ت ا : ۱1 7 
نف 


هه ۰ زينة الدنياء فلا تخالف 
فيخالف بك إلى انار وإياك أن تجعلَ كتابي هذا في غير الموضع الذي در 
النصح لك؛ فان الله يقول: « وتواصوا بلحي € العم : 


به من نفسي» وهو 
و والسلام». 
فلما 0 كتابه كتب إليه: امن عبد الله مالك... إلخ. إلى آ آخیه سفیان.. 


ری را کان لك من وجب ملق او 
لرسوله: # قل هلزو سبيلح أدعوا لی لله عل بَصِيرَةَ آتا وَمَنِ نی € [بوسف 
۸ والعلماء وَرَنْة الأنبياء» فتجب عليهم الدعوة إلى الله؛ لما معهم من 
العلم فان لم یفعلوا فقد خالفوا آمر الله» وخانوا الأمانة» وضيّعوا ما جعلهم ان 
مستخلفین فيه من تبلیغ العلم والحکمة؛ فان الله تعالی كما آخذ العهد على 
لأبیاء بالتبلیغ فقد أخذه على العُلماء ء بالتبیین» فقال: # ود آخذ الله مق 
ان أوثُوأ التب لین لاس € [آل عمران: ۱۸۷]... إلخ. 

وان الله قسمَ بين الناس آعمالهم كما قسم بينهم آرزاقهم» وجعل قسمتي: 
تعليم الکتاب والسنة وبيانهماء ولستٌ آری ما آنت فيه بأفضلَ مما آنا فيه إن 
صخت النية وكانا بخير. 

وأما ما ذکرت من لبس الرقیق. .. الخ فرشا وو 
فان الله تعالى قال: ڑل م من حرم َة 2 اللہ الو آل ا 1ل خرج لباو 44 [الأعراف: ۳۷ 
لخ» وكان 85 ببس ما وجد؛ ولا يأنف من لبس الثوب الخشن لخثو 
ودناءته» ولا لس الثوب الرفیع لخسته. ولقد كانت مغ ی له الحٰلة لأجل 
الوفود بالٹمن ن الرفيع فیلبسها للقائهي + وکان بحب الحلواء از اللحم 
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5٩۱ ۰ ۱‏ ادها وا کا ا حلواء 
ب يوس في الأطعمة وتعدادها وأكل الخلواء من اس ل 


وى وی منه أخذًا صالخ إذا وجدہہ ويأكل ما وجدہ ولم يكن ذلك 
فا منه» ولا ميلا | إلى طیبات الحياة الدنیا. ٠‏ إلخ). 


: فير حم الله مالكاء وخصوصًا في قوله: «إن الله قسم بين الناس آعمالهم... 
ل ني سال عل أل كن من العا باه زا عل ملم اس 

ٹ: وحديث محبته گل للحلواء والعسل في (الصحیم) وخيره؛ باب 
له فى كتاب الأطعمة: «باب الحلواء والعسل»(. الحلواء فيها لغتان: تمد 
یس قال الحافظ: «وهو كل خلو يؤكل». وقال الخطابي: «اسم الحلواء 
اباب شراب الحلواء والعسل»: ھی ما يُعْقَدٌ من العسل ونحوه». وقال ابن 
لین عن الداودي: الهو النقیم الحلو» وعليه يدل تبویت البخاری: شراب 
الحلواء». كذا قال» وإنما هو نوع منه( 

قال الحافظ: «والذی قاله الخطابی هو مقتضى العرف». وقال ابن بطال: 
r‏ برا جم ايا ا 
لك زیم قال اس ام ای لوب 

فال الحافظ: «ویحتمل أن تکون الحلوی كانت تطلق لما هو آعم مما 
بعفد أو يُؤكل أو شرب كما أن العسل قد ُڑکل إذا كان جامدًاء وقد یشرب 
متيس سي سس 

.)۷۷ :۷( صحیح البخاری؛‎ )١ 


7 تح الباري» ابن حجر (۷۸:۱۰). 
الب المرجم والصفحة. 
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سس تتا الل a‏ هااا ار ارون 
2 ۳۰۲ 4 : اس وا 


اذا کال مائعاء و ور اط فبه الماء ویذابپ ثم شرب . 
د ر 

وفى «المخصص» لابن سیدہ: «هي ما غولج من الطعام بحلاوت». و 
لتق على الفاكهة. قال ابن بطال في «شرح الصحيح؟: «الحلوى والعسل رٍ 


صر 2 


حُملة الطبات المذكورة في قوله تعالى: لو من مت € [المؤمنون: وم 
و فه تقوية لقول مَن یقول: المراد به: اتد من المباحات. 


قال الحافظ : «ودخل فی معنی هذا الحديث : كل ما يشابه الحلوی, والعس( 
من آنواع لماکل اللذیدة). قال الحافظ : «ویو خذ منه جواز اتخاذ الأطعمة ,. 


نع شَتى. وكان بعض آهل الوَرّع يكره ذلك» ولا یرخص أن يأك من الحلا 
الا ما كان حُلّوُه بطبعه؛ کالتمر والعسل» وهذا الحديث یرد علیه وإنما تور 
عن ذلك من السلف مَن آثر تأخيرٌ تناول الطيبات إلى الا خرة مع القدرةٍ على 
ذلك فى الدنياء تواضعًا لا شسًا». 


ووقع في كتاب «فقه اللغة» للثعالبي أن حلوى النبی کل التي كان يُحبها 
مجیع. بالجيم» وزن: عظيم» وهو تمر يُعجن بلبن(. 
وأخرج ابن ماجه من حديث ابني بُشر «أن النّبي پا کان بح ال 


رت2 ۴۵ 
وا را . وفیه رڈ على من عم أن المراد بالحلوى أنه و كان يشربُ کل 
يوم فدح عسل پُمزج بالماء. 


= صمسصسبب e‏ 
سے 


۱( افتح اليار ی 


۹ ابر ل حجر (۱۱: ۸۰). 
)۲( 


الخ ٠‏ 
ظر "ایم ج الباری» 


٠ 0‏ اہن حجر :٩(‏ 6۵۷ ۵). 
من حديث ای ۱ 
۰ سر السلمئین, قالا: دحل علينا رسول اللہ کا فوضنن تحت نم 


۳ بناها 1 "تب ماه 5 4 J‏ 
سم ی عليهاء فانژل ل عڙ وجل عليه الوځي في دق 1 
> ربك 88, ۰ سنن ابن ماجه) (4 : : .ع 4) (۳۳۳۳) وال الا ارناؤوط: 


جا 


ام و کان ؛ 
فو : 


۔ اليب ۰ 
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۰ الأطعمة وتعدادهأ وأكل ا حلواء من | 


3 ۱ پو ت لسنة س ست پا كر 


قال الحافظ: وآما الحلوی المصنوعة فما كان يعرفها. وقيل: المراذ 
الحلوی: الفالوذج» لا المعقود على النار'''. 

وزكر لی بعضُ الأصحاب أن الفالوذج هو «المحتش عندنا الیوم ولا 
نإ إن لم تكن هي التي كانت في زمن النبوة» فلا يُطلق عليها أنها بدعة لمن لم 
ہےر بها الترفه ولا السرّف. من باب: : وأعطوا كل بدن ما عَوّده» فكما لا يقال 
نها تة لا يقال فيها : بدعة؛ لان البدعة هي التي لا يشهد لها كتاب ولا سُنة 
بل من لکلب في الّین» رخف لیست دو فقد ا قول الفاروق کما في 
«الموطأ طأ): (إذا أوسَعَ الله عَلَيكُمْ فأوسعوا على آنسکه»۳؟ لان اللہ (یحب أن 
ی اثر نعمته على عبده). 

وروء رى أبو نعيم في «الجاية وابن كمال وغیرهما عن ابن عمر مرفوعا: 
3 زین أذ عَن ال أَدَمَا حَسَناء فإذا أُوسَعَ عَليه وسّعٌ على نسه»(. 

> واعلم - أخي ۔ أنه ورد في السنةٍ الغراء السهلةٍ السمحة ما يدل لجواز 
توشع في المطاعم واکل الشيئين من الفاكهة وغيرهما معّاء وجواز أكلٍ 
طعائین مفاء بل ورد ما یؤخذ منه جوارٌ مراعاة صفات الأطعمة وطبائعها 
الحارة والباردة» والياسة والرطبة» والأطعمة القليلة الفضولء والاطعمة 
الكثيرة الفضول: والأطعمة التي غذاؤها كثيرٌ والتي غذاؤها قلیلء والأطعمة 
اللطيفة. والأطعمة اللطيفة في نفسها الملطفة لغيرهاء والأطعمة الغليظة في 
ھا الماطفة لغير هاء والأطعمة الغلیظة والأطعمة المتوسطة بين الغليظة 





۱ ۱ 
| اہ ح الباري؛. ابن حجر ٩(‏ : ۵۷ ۵ و6۷۳). 
۲ 
ا ناودریا 
۳ ية الأولياء». ابو نعیم الاصبهاني (: 0۳۱۵ «شعب الایمان»» البيهقي (۸: 01) 


11 
١ل‏ هت دا مرگ لكر وروي هلا من قول الشن البضرئ. 
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"کیا 2 
واللطيفة» والأوقات التی یصلح فیها الطعام» والااطعمة والآشرية السر ووة 
الانهضام والأطعمة المطيئة الانهضام والأطعمة الضارة للمَعدة» والأطعمة 
التى تَفْسَدُ فى المعدةه والأطعمة التي لا يُسرع إليها الفساد في المعدق 
والأطعمة المليّئة المسهّلة للبطن» والأطعمة التي تجري البطن» وغير هذا مر 
التقاسيم التي تحتاج لرسالةٍ مخصوصة. 

فتوعٌ من بورع عن ذلك لعلّه حاف من شوم نفسه الأمارة بالسوء؛ أي: أن 
تزيد ثوراناء فقمعها بالمشي على العزومات السادة حتی تنقھر؛ ومّن تربٔضّت 
نفسّه» وتمرنث واستوث عنده القلة والكثرة؛ فلا یبالی ما أخذ منها؛ لأنها لا تضره 
إذ ذاك فيأخذها بإذنِ كما ألقاها أولا بإذن» نظير الحية التي أمر سيدنا موسى 
بالقائها: ۷ فاذا هی حَنَهَ شین € [طه: ۲۰]» ثم قيل له: #خذها ولا صت 4 زی. 
۱ء كذلك من باب الاشارات يقال للعالم بخدع لنفس ومكائدهاء والعالم 
بطرق النجاةٍ بقذر ما تعلم هي من مسالك الانقطاع: خذها ولا تكّف! 


[احاديث دالة على مشروعية امع بين طعامین]: 
ولنذكر تلك الأحاديث الكريمة الدالة على الجمع بين طعامين: 


اخرج النسائي بسن صحیح عن عائشة أن النبى كَل أَكَلَ الط 
بالط( دفي رواية له: «جَمَع بين البطیخ والژطب جمِيعًا)2. 

وروی لطبراني في «الأوسط» كيفية أكله لهما؛ فأخرج من حدیث عبد الله 
| ۱ 6 5 : ۳ کے ٤ے‏ 3 ور یم بل کک کڑایے ےك ۶ 1 
بن جعفر قال ارایت في یمین رَسولٍ الله يك ناء وفی شماله ُطبات» وهو 


gD 
.)٦٦۹٦( (7 «السئن الكبرى»» النسائي‎ ۱( 
.)۹٦۸۹( )۲۵۰ :٦( الم رجم السابق‎ (۲) 
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۳۹ اتوسع في الاطعمة وتعدادها وا کل الحلواء من السنة م 
2 3 س ۲۹۵ ب 
اکل من ذا موه ومَنْ ذا م6 وفی سنده ضعف 

وأخرج فيه) a"‏ می (الطب) لابي : م من حدیت أنس: (کان بأل 


هطب بیمینه. + والبطیغ, نت فيأكلٌ الوْطَبَ بالبطيخ» وکا أَحَبٌ الفاكهة 


وج اشاي بسن صحیح من شم مر رايت رسول اللہ 26 
َجْمَعُ بين الرطْب والخزیز»۳ وهو بکسر الخاء المعجمة وسکون الراء 
وکسر الموحدة» بعدها زای: : نوع من البطیخ الاصفر وقد تکبٔر القثاء فتصفه 
ميت ریز کا ادنا ادنر سے 

وفي هذا تعقب على من زعم أن المراد بالبطیخ في الحدیث: الااخض 
راعتل بأن في الاصفرار حرارة كما في الرطب» وقد ورد التعليل بأن أحدهما 
يطفئ حرارة الآخر. 


والجواب عن ذلك بأن فى الاصفرار بالنسبة للرطب یُرودة» وان کان فيه 
لحلاوتہ طرف حرارة. 

دفي النسائي بسن صحیح عن عائشة أن النبي کل البطیخ بالطب“'. 

فال الحافظ فی کتاب: الا طعنة: «وأخرج الطبراني من طريق راشد بن 


بي راشد قال: کا لأس بن مالك لام یم له تانق ويَطبْحُ له لوئین 
١‏ 'المعجم الأوسط», الطبرانى (۷: ۳۷۲) (۷۷۹۱). 

1 1 

رع السابق (۸: )٤٤‏ (۷۹۰۷) 907 
"ند آحمد» (۱۹: 6 6۳) ٩(‏ ع 4 ۱۲) قال الأرناؤوط: إسناده صحیح على شرط الشیخین؛ 
السنن | لکبری» النسائی (5: ۹)۰ء. 


() تن 
للم رز یں ٠‏ وانظر: : اافتح الباري»» ابن حجر (۹ ۳۰. 
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۲۱۱ 4 
7 یں نے 
طُعامّاء ویر له الخوّازی ويَعْجِنْهُ بِسَمْن) نس رب ہیں 1 
مه( ۲ 
وتشدید الواو وفتح الراء-الخالص الذي يُنخل مرة بعد مره 
ووفع كيك الإسماعيلي عن قتادة : 57 ۴ نما رگا قائم)'. زاد ابن 
55 
ماجه: «وخوانة توضوع» فيقول: کلوا»٩‏ 
ور ابن ماج عن عائشة: راث أتي تُمايجني شنت نيع 
التّبی كَل فما اسْتَقامَ لها ذلك حتّی أكلت القثاء بالژطب؛ فسَمِنتٌ کاخ 
سے سا 
وللنّسائي من حدیٹھا: الما تَرَوَجَنِي رسول اللہ 5 عالجوني بغیر شي 
فأطعَّموني الا بالنّئرہ فسَمِنتُ عليه کَأَحْسَنْ ن الشخم». 


وعند أبي نعيم فی «الطب» من وجه آخر عن عائشة آن النبی کر 
1 تو بذلك۷. 


ولابن ماجه من حديث ابني بُسرہ آن النْبى ي کان يحت الزَّْدَ وال ©. 
الحديث. 





.)51/( )۲ 4۲ :۱( «المعجم الکبیر؟ الطبراني‎ )١( 

() «فتح الباري)ء ابن حجر :٩(‏ ۵۳۱). 

)۳( (صحیح البخاری» (۷: ۲ ۷) (6۵۲۱). 

)سص۳٣٣ہ۹(‎ )٥٤٤ :4( سنن أبن ماجه»‎ 0)٤) 

)٥(‏ المرجع السابق (ETT: ٤(‏ )ل 

(0) (السنن الکبری»» النسائي :٦(‏ ۰ ۷ + 

(۷) عن عائشة قالت: "زوج بي النبي ب وأنا بنت ستء لصيف ا 
فجهد أبواي أن يسمناني فلم أسمّن فأمرهما النبي یا أن آطعم القثاء بالژطب)؛ فسو- 


أ ۱ 
حسن الس . انظر: : "الطب النبوي), أ 5 (AY) (VY‏ 
0 ثقدم تخریجه. بو نعیم صبهانی (۲ GARE‏ 
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ولأحمد من طريق إسماعيل بن آبي خالد عن أبيه قال: وك عر و َجْل 

لا مر» فقال؛ ادن فان ۱ میا 05 

وهو بتَتَجْمٌ لبنا بتر رسول الله 5 سَمَاهُما الط( 
وإسنادہ فوي. 

وقد بوب على هذا الم مام البخارئ فقال: (بات 


جمع اللونین أو الطعامین 
بر ثم ساق فيه دي من طریق راهيم بن سعد و 


آبیه عن عبد الله بن 
جعفر رضي الله عنهما قال: : رايت رسول الله یال لوب بالتن. i‏ 

قال الإمام النووي ‏ على نقل الحافظ ابن حجر في «الفتح» _ : في حدیث 
لباب: جواز أكل الشيئين من الفاكهة وغيرها ماه وجواز كل طعامين معا 
ویژخل منه: : جواز التوسع في المطاعم» ولا لاف بين العلماء ۶ في جواز ذلك» 
ومانقل عن السلفٍ من حلاف هذا محمولٌ على الكراهة؛ مغ لاعتیاد التوسع 
والترفه والإكثار لغير مصلحة دينية». 


وقال القزطبي: ايُوَحَد منه جواز مراعاة صفات الأطعمة وطبائعهاء واستع الها 

على الوجه اللا تي بها على قاعدة الطب؛ لان في الرُطب حرارة» وفي القثاء بُژودق 
نادا و معا اعتدلاء وهذا أصل كبيرٌ في المركبات من الادویة). 

دترجم أبو نعيم في «الطب»: اباب الأشياء التي تؤكل مع الوُطب لیذهب 
ىرزه نساق هذا الحدیث. لکن لم يذكر الزيادة التي ترجم بهاء وهي عند أبي 
رد في حدیث عائشة بافظ: : کان رسول الله ول بأل الط بالوُطب فیقول: 
نکب حر هذا یرد هذاء ويد هذا بک" هذ والطبّيخ ۔ بتقديم الطاء ‏ لغة 


0)۱) 
0 
۳۱ 


سند آحمد» (۲۵: ۲۲۸) (۱۵۸۹۳) قال الارناژوط: إسناده < ضعیف. 
صحیح البخاری) (۷: ۸۰) 4٩(‏ ۵). 
' "سنن أبي داود» )٦٦۷ :٥(‏ (۳۸۳)ء قال الأرناؤوط: إسناده جيد. 
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4 ۳۸ ۲3۸ ۳ 





في البطيخ بوزنه» والمراد به: : الأصفرء بدليل ورود الحديث بلفظ: : الجزيز بدل 
البطيخ» وكان يكثّر وجوده بأرض الحجازء بخلاف البطيخ الاخضر.() م. 


[أحاديث في مشروعية کل الدجاج]: 


وقد ثبت عنه ل بل صح عنه أنه أكل الدجاج» وفيه من إعطاء البشرية 
حقها من التنعم والترفه المعطی لها بالله وله لا للتشهي والتلدًذ ومسايرة 
المترفین. 

فقد آخرج الامام البخاري في مواضع» ومنها: کتاب التوحید وکتاں 
لا طعمةء عن أبي موسى الأشعَرِيٌ رضي الله عنه قال: اریت رسول اللہ کل 
یأکل دَجاججا۸). 


وفيه آیضا من طريقٍ أيوب بن أبي تميمة» عن عن القاسم» عن هم قال: 
اکنا عند أبي موی الأَشّْريء وكا با وین هذا ات من جزم إخاء فأني 
ام فيه لم جاج» وفي الوم رَجُلٌ جالِسنٌ آختره فلم ین من طعابه. 
قال: : ادن فقد ریت رسول الله َك کل من قال: : إن ره کل ییا فده 
فحَلَفْتْ أنْ لا آكلہ؛ . القصة. 





() انظر : افتح الباري»» ابن حجر (۹: 1-۵۷۳ ۵۷). 


(۲) (صحیح لبخاري 14:0) )001۷( 


3 فال: :كنا ند أبي مُوسى الاشترین, وکا بیتنا وبي هذا الح من جزم إخاء 
2 مخ جع دفي الوم جل جال اکر فلع دن من طعله» قال : ادن 


فقذ رايت رسول اله 5 يأكل منه» ٤‏ قال: نی ره کل د یا فقذزئه فعلفث أن لا آکله 
فما 

ل: ادن وله - أو یل ۱ آي تبث ان ل في من الاشترتین» نا وهر 
بان وه تام کک سس ہے فحلّت أن لاملا ء قال: اما عندي 
ما ا عليه ثم 

خملکہ 1 ثم تن رسول الله يك بوب من إبل» فقال: دی الأَشْعَريُونَ؟ أين - 
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۹ 


: نسم في الأطعمة وتعدادها وأ کل الخلواء من اة و کہ 

وال الحافظ : «وفيه دخول المرء على صديقه في حال أكله: واستدناء صاحب 
لا الداخل» وعرضه الطعام عليه ولو كان قلیلا؛ لأن اجتماع الجماعة على 
اطعا سبث للبركة فيه» وفیه جواز اکل جاجح انسیةً ووحشيةء وهو بالاتفاق 
إلاعن بعض المتعمّقين على سبیل الوَرَع» إلا أن بعضهم استثنی الجَلالة وهي 
ما تأكل الاقذار وظاهرٌ صنیع آبي موسی آنه لم یبال بذلك». 

والجلالة: عبارة عن الدابة التي تأکل الجلة ۔بکسر الجیم والتشديد ‏ وهي 
اب وادعی ابن حزم اختصاص الجلالة بذواتِ الأربع؛ والمعروف: التعمیم۔ 

وقد أخرج اب أبي شیب بسن صحیح عن ابن عمر أنه كان یحبس الدجاج 
الجلالة ثلاثاء وقال مالك واللیث: 1 باون باکل الجلالة من الدجاج وغیره؛ 
وانما جاء النهی عنها للتقذر». 


وقد ورد النهی عن أكل الجلالة من طرق» أصحها: ما آخرجه الترمذی 
وصححہ وآبو داود والنسائي من طريق قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباس أن 
اي هى عَنِ المُجَّمةء وعن لَبن الجلالة» وعن الشَّرْبٍ من في السّقاء 00 
اھر على شرط البخاري في رجاله» إلا أن يوب رواه عن عكرمة فقال: عن 
أبي هريرة. 
ټس 
5 الاشعریُون» قال. : فأغطانا خسن دود غٌُ الذّرَى فلنا عَيرَ بَعیدہ فقت لأضحابي: تسین 
سول الله 6 يميه فواللہ ین نا رسول الله مه لا لح باه فجن إلى النبي 
ا فقلنا: ' يا رسول الله. [نا اسْتَحْمَلناكء فحَلفت أن لا تخملناء فظنا آنك تست يمك 
فقال : "إن الله هو حَمَلَکُم | إني والله - إِنْ شاء الله ۔ لا لك على یمین فارّی غیرها خیرا 


منها 
, إلا نيت الذي هو ره و 1۳ 1 . انظر: (صحیح البخاري» (۷: .)٣ (۹٤۰‏ 
سن تم (۴: ۰( . قال: حسن صحیح؛ سنن النسائي» (۷: )٤٠٢‏ (/445) 
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ر 


ب۰ 





وأخر جه البیهقی والبزاژ من وجه آخرّعن آبي هريرة: انهی رسول اللہ پا 

٤ 7 ۲‏ ۰ )01 
٠َ‏ البحلاله» وعن شرت البانها واکلها ورکوبها» . 

ولابن أبى شيبة بسند حسن عن جابر: «نهی رسول الله 222 عن الجلاله أن 
يكل لخمها. أو يُشْرَبَ لبنها»". 

ولأبى داود والنسائی من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص: «نهى رسول الله 
جح بوه یر عن لحوم الحمُر الاهليت وعن الجَلاله» وعن رکوبها» وعن أكل 
لبها" وسنڈہ حَسّن'''. وفي ضمن النهي عن الجلالةٍ من الدجاج: جواز 
أكا غير الجلالة. وهو المقصود. 


[تنبيه: في حم | کل الجلالة] 
آخرج البیهق! بسند فيه نظر عن عبد الله بن عمر مرفوعًاء أنها لا تُوکُل 
حتی تعلف أربعين یوما(*) ه ثم إن جماعةً من الشافعية ‏ وهو قول الحنابلة۔ 


حما | النهي على التحريہ"» وره جَرَم ابن دقيق العید عن الفقهاء"› وألحقوا 
باینها ولخمها بیضها. 


FF‏ کاب له 





.)۱۹ ۷ ۱( السنن الکبری», البيهقي (۹: 8/هه)‎ )١( 
0۲۰ ٤( )۱4۷ :۵( مصنف ابن أبي شییة‎ )( 
.)111۷( )۲۳۹ :۷( اسنن النسائي»‎ (۳) 


.)٦٦۸ :۹( امتح الباري: ابن حجر‎ (٤) 


3 . «السن. الک‎ )٥( 
!سن الكبرى». البيهقي (۹: ۶۵۹ (۱۹۲۸۰)ء قال البيهقي: ليس هذا بالقوي.‎ 
1۱6۷ :۱۵( ككر: «الحاري الكبير في فقه مهب الإمام الشافعي». أبو الحسن الماوردي‎ ١ 
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ن أن التوسع في الا طعمة وتعدادها وا كل الحلواء من اله م ۷ و 
۱ ۲ ػ٠‏ اأ ا 1 
ويهذا که نمام ۵ السنة الغرّاء سهلة سمحةء لم تأت ہما نے زی 
لمتعصبون في ریق وء حتى حزمو المباحات: كأنهم لم َےتعو اقول الله 
ر ر حا عل نم م۳ ١وس‏ کر" ۱ 
العظيم: « اما الزِين *امنوا لا حرمو یه قال الخطیب الشربيني: «أي 
ملذات مآ گے ٣ه‏ لم 4 کمنع التحریم؛ آي: لا تقولوا حڑیناما ع 


عب 


یہنا مبالغة منكم في العزم على ترکها ترا منکم وتقشئ ولا درا 4 
وة ما جا لله لكم إلى ما حرم علیکم ارگ الله لا یب الو 
المثدة: ۸۷] أي: لا یفعل فعلَ المجب من الإكرام للمفرطین في الورع بحيث 
بحرمون ما أحللت» ولا للمفرطین فيه الذين يحللون ما حرمت أن يفعلوا فعل 
لمحرّم من المنع وفعل المحلل من التتاول. فالآية ناهية عن تحريم ما اح 
وتحليل ما حرم» داعية إلى القصد بينهما. 

روي أن رسول الله عل وصف یوم القيامة لأصحا 


به» فبالغ وآشبع في 


فرق الناس وبَگُواء واجتمع عشرةٌ من الصحابة رضي الله 
م في بيت عثمان بن مَظعُون» وهم: -١‏ أبو بكر الصديق. "- وعليٌ بن أبي 
عالب؛ ۲ وعبد الله بن مسعوده 4- وعبد الله بن عُمرء ٥۔‏ وأبو ذرٌ الغفاری, 
أ-وسالم مولی أبي حذيفة» ۷ والمقداد بن الاسود ۸ وسلمان الفارسی» 
“دعل بن مُقژن, ۰-وعثمان بن مظعون رضي الله تعالى عنهم» وتشاوروا 
ذاتفقوا على أن روا ويلسوا المُسُوح ويرفضوا الدنياء ویَجْبُوا مذاكيرهي 
ادا الدهرء ويقوموا الیل ولا يناموا على الفراش» ولا يأكلوا اللحوة 
ردك دلا يقربوا النساءً والطیب, ويسيحوا في الأرض. 

غ ذلك رسول اللہ کف فقال لهم رسول اللہ گلا ألم انبا أنكم اتفقتم 
ی " دكذا؟». قالوا: بلی یا رسول اش ما أردنا إلا الخير . فقال رسول ال 
كلم أدمزبذلك». ٹم قال: «إن لانفگم علیکم حا؛ فصومواو را 
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ےی --- 
سو اسه 


وقوموا ونامو ا؛ فإني أقومُ وآنام؛ وأصوم وافطر واکل اللحم والدسّم وآتی 
لساء فمن رَغبِ عن سُئتي فلیسن منيا. 

ثم جمع النامن وخَطبّ وقال: دما بال آقوام يُحرّمون النساء والطعا 
و الط ۱ ب والنوم وشهوات الدنياء» 5 إني لست مركم آن تکو نوا قسیسین 
ورهبانًا؛ فانه لیس في ديني ترك اللحم ولا النساء ولا اتخاذ الصوامع» وان 
سياحة أمتى الصوم» ورَهبانيُتهم لجهاد اعبدوا الله ولا تشركوا به شيا 
و وا واعتيرواء وأقيموا الصلاة» وآتوا الزكاة» وصُوموا رمضان. واستقيموا 
يُسْتَمَمِ لک » فإنما هل من کان قبلكم بالتشديد؛ شدَّدوا على آنفسهم فشدّد الله 
عليهم» فأولئك بقاياهم في الدياراتٍ والصوامع». 

فأنزل الله هذه الآية» فقالوا: يا رسول ال فكيف نصنع بأيماننا التي عَلَفنا 
عليها؟ وكانوا حلّفوا غلى ما عليه اتفقواء فأنزل الله تعالى: * لا بواجۓدک اله 
لو ف یمک © [البقرة: ۲۲۰] الایة۱). 

وژوي أن رسول الله ية كان یکل الدجاج والفالوذ» وکان يُعجبه الحلواء 
والعسل» وقال: الخ خاو يحب الحلاوة»۳۲. 

۱ دعن ابن مسعودٍ رضي الله عنه أن رجلا قال: ۷إنی حرمت الفراش فتلا 

هلي الاية وقال: انم على فراشك. وکر عن یمينك»(۳. 


ا ںو ہیں 
VT VY‏ 





)١(‏ انظر: (تخریج الأحاديث والااثار الو اقعة في تسیر الکشاف للزمخشري»» جمال الدين 
الزيلعي (۱ ۱۶ 


)٢(‏ شحب یمان ليهقي (۸: ۸ (۹ ۳ ) بلفظ: «قَلْبُ المُؤمن خُلوء بُحبُ الحلاو 


وقال البيهقي: مَۂ 3 الد 
بث منکر وذ (سناده عبد | وف 
المناوي (4: ۵۲۵) (۷ 1؟). في | من هو مجهول» «فيض القدیر) لرؤ 


(۱)۳ 
انظر: 'ارشاد الساري لشرح صحيح البخاري»: شهاب الدین أحمد الق سطلني (۸: ۱۱ 
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١‏ وف امن أنه عي إلى طعام ومعه فرقد الجن وأصحابہ فقعدی 
على المائدة وعليها الألوان من چچ والفالوذ وغير ذلك فاعتزل فرق” 
زاحية» فسأل الحسن: آهو سم فقالوا: لا ولكنه یکره هذه الألوان. فقال: 
له ری لمات الل باب الب بخايص الشفن یه سلم؟! 

وعنه آنه قیل له: فلان لا یأکل الفالوذ ویقول: لا اوی سکره فقال ۰ 
یشرب الماء البارد؟ قال: ۰ نعم؛ قال: إنه جاهل؛ إن نعمة الله عليه في الماء 
البارد آکٹژ من نعمته عليه في الفالوذ. 





وعنه: أن الله أدب عبادّه فأحسنّ أدب بهم؛ قال تعالى: 9 سف ذو سم من 
َي 14لطلاق:۷, ما عاب الله قوم وسّع عليهم الدنيا فتتقموا وأطاعوه, ولا 
عدر قومًا زواها عنهم فعَصَوْه 

رزوي أن عثمان بن مَظعون أتى النبيّ ب فقال: إيذن لي في الاختصاء . فقال 
رسول الله یڈ : اليس ما من حَصَی ولا من اختصی» إن خخصاء تي الضیام». 
فقال: یا رسول اللہ إيذن لي في السياحة. فقال: إن ساج مي الجهاد فی 


سل اللها. قال: یا رسول الله» إيذن لي في الترب. قال: (, رب أت الجلومن 
في اساج لانتظار الصلاة6(). 


۰ دروي أن رجلا قال: : يا رسول الله» اني آصبت منّ اللحم فانتشرت؛ 

أي شهوت فحرمث اللحم. فأنزل الله تعالی هذه الآية؛ أي: 9 لا عَرَمُا 
تنل أنه رک ۴ [الماندة: ۸۷]. ولا تعاض بین الخبرین؛ لان الشيء 
لاح قدیکون له أسباب عة بعشٌہا أقرث من بعض: 


)1( ) | 
ی ارح السنة» | بو محمد الحسين البغوی (۲: (VY:‏ (585). 
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4 ۳۹ کو‎ a 
^ € کی‎ 
9 ۳۷ ٣ 


انهه 


. الیل نهيًا شدیدّا» وقال: «تَرَوّجوا درز 
انیا ۳ لام يوم القیامت ۳ ه کلام الیب بحروفه. 


[لطيفة بدیعه غريبة ٤‏ آن الادخار لا نای التوكل ]: 


روى الطبرانيئ في «الصغير» و«الأوسط» عن أبي شريرة رضي الله عنه أن 
النبي يكل قال: امن جاع أو اځتاج» فة الاس وأَفضی به إلى اش كان حن 
على الله نیت له قوت سَنة من حَلال)” ". 

قلث: ففيه أن الادخار لا يُنافي التوکل؛ لان الحقٌّ لما آوجب على نفسه _ 
من طريق الفضل والامتنان أن برزقه فوت سنة؛ كان عین ال ذن له في الادخار. 
ل موالذي نملد ل یه نیہ وهنا دا أن المويبوة فيد هذا لوصف ود 
إفضاؤه بأباناته ومراغبه إلى الله وحده» لا یلتفت إلى التشکًی للخلق للخلق» يعتقد أن 
الرزق المُفاضَ عليهم بعد تلك الحالة مدة سنة كاملة كله حلال صرف خالص 
يتقرب به إلى الله؛ لان شيئًا أوجب الله على نفسه أن یتح به لا يكون إلا من 
جنس الفتح» سيما لما عنون عنه بالفتح؛ فهو حلالٌ طيتٌ مبارك فيه. 
(۱) (سنن أ 





سنن ابي داود» (۳: ۳۹۵) )۲۰۰٢۹(‏ قال الأرناؤوط: إسناده قوي» (اسنن النسائی؟ 


۹٥ 0‏ ۷۷ اَالمصنف: عبد الرزاق الصنعاني (>: ١64‏ ) (۳ ۱۰۳ «السنن 
الصۂ بر" البيهقي (۳: ۱۰) (۲۳۵۱). 
(0) االسراج المنیر في الإعانة 


.)۳۹ ٤-۳۹۳ :۱( الشربيني‎ 


0 الى ١‏ 
ا تسایر الطبراني ۷ ۱۶1 ۳۰ 
وقال: 'رواه الخطيب في «المتفق 8 ییاج الکبیراء السيوطي 3 


ابن أعين الأعمش. لم يكتبه إلا والمفترق٢‏ عن آبي هريرة وقال: غریب» تفرد به موسى 
| 7 من رواية ابن إسما . وإسماعيل 
ان رجاه الحصني شر الا بن | عيل بن رجاء عن موسی 


على معرفة بعض معاني کلام ربنا || حکہ الخبير»» الخطيب 
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ن أن التوسع في الأطعمة وتعدادھا وا کل الحاواء من آلسنۃ سا f yo‏ 


وينيغي لمن تحقق بشخص أن هذه صفته؛ أن يعتقد أن فوته تلك الک 
لال ساذج لا شبهة فيه ولا ِریةہ فالمَغبونُ كل المغبون من لم يطلب الله أن 
ره حالة فيها جمعية قلبه على مولا وفراره عما سواه والانحياش إلى 
الكلية حتى تنحقق له هذا الحال فیّرزق حلالاء وهو مما لاح لی حالةً الكتابة 
وهو غنيمة باردة! 

كما ينبغي لمن تحقق فو تحقق أن شسخصًا هذا حاله يعتقد في أنه لا يأكل إلا الحلال 
الطب؛ ولو عاشر الظلمة وماشاهم وخالطهم وداخلهم؛ فان الله يَسُوقَه له 
حلالا طيبًا؛ لأن الله لا يُكيبُ عبدًا هذه الحلة الا ستبرّقية التي لا تَبْلَى حواشیها 
لا إن كان عنده طَيْبَ الجوهر ار النفس» الات لب 4 :+ 
وهو نفیس أيضًا! 


افائدة: فی أكل ابي کا للدباء]: 
أخرج لرمذيٌ والنسائي وابنُ ماجه من طریق کیم بن جابر عن أبيه 


فال: :خلت على اللي 26 4 في بيته» وعِنْدَهُ هذا الباء فقلث: ما هذا؟ قال: 
اهذا القزع. وهو انتا نکد ره طعامنا)() هو 

دمن الرقائق المُستجادة» والدقائق المستفادة في ذكر الطعام: ما رویناه في 
صحيح؟ عن أبي موسى الاشعری قال: قال رسول الله :هم المُؤْمِنٍ 
شرا زان کت ازج ریخھا ِب وطنمها طَيّبء كل لین 
لا بغرأ رن كمك الغرة؛ لا ريح لها وطمٹھا خی مل اناي الذي 


لزانمل الريحانة؛ ريشها يث وطمٹھا من وم المنفع الذي لا يقرأ 
ابن ماجه» ٤(‏ : ۷ ۲) ( ۳۳۰). 


۷ اس 
ان الترمذي» (۳: ۲۰ )(۵۱) حسن صحیح» اسنن 





الممسوحة ضوئیا ب 03۲1301661 





6ع تا 1 


٦ ۶‏ پ٦‏ 
7 7 ۳ ّهة و 2س )(۷+, 
زان کل الحَلظلۃ؛ لیس لها ریخ وطعمها مر 
۱ ۰ ۰ ال« ل . فقو له: ( لی 
والغرض منه: تکرار ذکر الطعام فيه و لتصریح في فونه. اریحها طن 
و طعمها طیب»» والطعام يُطلق بمعنی الطعم. 
ومنه حديث انس عن النبي اة قال: «فضل عائشة على النساء کفضل ابر 
على سائر الطعام»۳ 
والثريد هو: أن يثرد الخبرٌ مرق اللحم» وقد یکون معه اللخمء ومن آمثالهم: 
«الثريدٌ أحدٌُ اللحمین»» وربما كان أنفعَ وأقوى من نفس اللحم النضيج إذا تر 
بف" . 
فان قیل: لأي شیء خص صفة الإيمان بالطعم» وصفة التلاوة بالريح؟ 
قلنا: لأن الایمان أَلزمُ للمؤمن من القرآن؛ إذ یمکن حصول الایمان بدونٍ 
القراءة» وكذلك الطعم آلزمٌ للجوهر من الریح؛ فقد يذهب ریخ الجوهر ویبقی 
نم فیل: الحكمة في تخصیص اج بال لتمثیل دون غيرها من الفاکهه 
التي تجح يليب العم والريح ۔ كالتفاحة و يتداوى بقشرهاء وهو مفرح 
بالخاصية وپستخرج من حبها دهن له منافع ملك في مفردات الطب. 
دثیل: إن الجن لا نقرت البیت الذي فيه لان فناسب أن 5 به القرآن 





۷ اصحیح البخاري» (۷: ۷۷) (۷٥١٥)ء‏ «صحیح مسلم» (۱: ٤۹‏ ۵) (۷۹۷). 
() «صحیح البخاري» (4: ۱۵۸) (۳6۱۱), (صحیح مسلم» :٤(‏ ۱۸۸۲) (۲6۳۱): 
۳( انظر : : افتح الباري» ابن حجر (۹: : 55۱ 
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. أن التوسع ٤‏ الا طعمة و تعداد ها وا کل الحلواء من السنة - 


۲۷۷۱۳ 
وفيها أيضًا من المزایا: کر چزمهاء وخشن منظرهاء وتفريح لونهاء لیر 
ها ۳ أكلها مع الالتذاذ: طيب نکهت ودباع معدة» وجودة هضم(). 
ومن وادي ما قبله في الرقة: : حدیث أبي هريرة عن النبي کي ا قال: الف 
ما مق العذاب؛ ینم أَحَدكُمْ نَومَةُ وطعائہ, اذا فضی هه من وجي 


لعجل إلى مْله»(). 


قال ابن بطال: «فیه إباحة أكل ی الطعام الطيّب. وأن الزهدَ ليس فى خلاف 
ذلك؛ فإن في تشبيه المؤمنِ ہما طعمه طيب» وتشبيه الكافر بما طعمه مر ت رخ 

في کل الطعام الطيب والحلو). 

قال: اوإنما كره ه السلف الإدمان على أكل ی الطیبات؛ خشية أن یصیر ذلك 
عادق فلا تصبر النفس على فقّدها. . وأما حديث أبي هريرة ففيه إشارة إلى أن 
اي لا ُد له في الدنيا من طعام يُقيم به جُسته» ويَقوَى به على طاعة رب 
اذ اله عز وجل جَبّل النفوسن على ذلك ليوام الحیاۃہ لکن المؤمن يأخدُ من 


دلك قدر إيثار آمر الآخرة على الدنیا»(. 


ب 7 خرجع السابق (۹: .)٦۷-٦٦‏ 3 

۱ ۳۷ ۱ 
۾ سح البخاري؛ (۷: (VY‏ (۲۹ 6 اصحیح مسلم) 5 ۲٦‏ ( 
ر افتح الباری», »ابن حجر :٩(‏ ههه), 


- الممسوحة ضوئیا ب CamScanner‏ 


فی ذکر الأسرار الربانية النطوية فی حديث 
«لصاع فر حتان) 
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لفصل الأول 
ق یں الحديث 


بل ره وقَزحةً عند لا وه Fer‏ ل عل ر آم مات 
الختنة عفد عَشْرْ أنثالها إلى بیع ئة ضف قال الله عر وجل : إلا الصُومَ فإنه 
ي ون زي به يدع هون وطعاۂ من آجلي للضام فزختان؛ فة عن 
بطرم وفرحة عند قرو( لخ) وهو بمعناه ه في (الصحیح»۲۳) ورواه مالك 
وأبو داود والترمذي والنسائى بمعناہ مم اختلاف بیهم کی الالفاظ. 

والمراد من هذا الاستدلال: قژنه فر حه بره بفرحه بفطره؛ فان فر حه فد حم 
بربه لنفسه الناطقة؛ أي: لطيفته الربانية» وتلك الفرحة الفطرية لرُوحه الحيواني 

رلا یخفی أن قیاع العالي لما ربطة الله سبحائه بالأسيات لم یکن لسبپ 

من الأسباب هيمنة عن الموجودات» کالخبز فيه قيام الموجودات آوائلها 
وأواسطها وأواخرهاء ولما كان قِامُهُ بالموجودات إنما هو قيام عرّضی؛ 
ضرورة أنه سب عادی» والعاديات تتخلف كما هو مشاهد» والقائم على كل 
“س ہما کسبت في الحقيقة هو الوجود الحقي. 

فما كانت حضرة الربوبية تَحَجَبَت بأستار الا سباب» وهي تفعل من وراء 
۳ 


۲ اصحیح سا ما (۲: ۸۰۱۷) (۱۱۵۱). 
() ۷ 


اا < ح البخاري (DTT‏ 
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4۲۸۷ 
ججابيتها ثلا تعطّل الأحكام» وتنهد الأسہاب الكونيةء وتتكشف الأسرار التي 
باستتار ها راجت الشرائم» وتحكمت في النفوس» وثبت الثوابٌ والعقاب 
ااا التكاليفُ بتلك النّسْبَةِ الحجابية السترية المنوطة بعالم الحکمة 

ولولاها بأن يَنْفْهِقَ ذلك الحجاب وينفتق بعد رَثقه - لتعطلت النبوات. 


نها أنت ترى لما عَمَحَت آبصاژ تن لم یڈر هذا الم إلى الاسباب» حتی 
ظنوا أن العالم ليس مبيًا إلا غليهاء حتى نشوا مَقام التوکل» وصار أعز من 
الکبریت الاحمر؛ سيت توغلهم في الرکونِ إلى الأسباب» ونسيانهم مُسَبِّتَ 
الا سباب أنه الفاعل الحقیق ي بھاء فهي آلاث صناعيةٌ یفعل بھاء لا تفیل لهم 
بنفسهاء وهي معنی قول آهل الکلام: : «عندها لا بها»؛ عامّلهم المبین عن الله 
بمقتضى ذلك» ولم یکلهم بما لم يُوْنّوه فجعل للصائم فرحتين: ۰ فرحه عند 
فطره. وفرحة عند لقاءِ ربه. 

هنيزه تب لھا رنیب وميا لھا قوائین 

ف وتات ارات لي ريه ام آن رکب في النوع الانساني 
سدة ميلان إليها حنى لا ٹم فرحه الا بسماعها؛ فاحری قا فأحرى 
باستعمالهاء وجعل له آذانا يسمع بها أصواتهاء فيلت بها قبل أن تصلّ للقوى 
الاخری. وذلك نوع من الایناس والاطمتنان. ٠‏ وركب فيه قوة البصر صر كيف 
یباشر تلك الاسبات ومن يباشرهاء وجعل المُبصّرات منوطةً بالأبصان فكل 
صورة أبصرّثها الباصرة؛ أودَعَنها في الفکره 4 فلا تزایل فى الروجان ضعو ة] ونزولا 
حتى يتهيأ لتاب لها ولد رکها و حصولها 


درگب فنا أضا: آلة البطش التي هي اليد فبهاتغ الملامسة أيضّاء والاخترا: 
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: ہر الأسرار الربانية المنطوية في حديث «للصام فرحتان» سم YAY‏ 1 


5 تبحلية التمر ثالثا» واستعمال الالات الموصلة لوجودها واتمامها على 
57 الأتم الأكمل الذي يقع به الالتذاذ. 

وركب فینا قوة المشيء التي به مع سوابقها وأخواتها يتم استيفاء الغرض 
زرطلوب؛ والمبني عليه دعائم الکونِ الذي يناسب عالم الحكمة» ولو لم 
ا الله هذا لأبرزنا على نظم آخرہ وترکیب مباین لهذه التسوية» بدون القوى 
الباحثة عن هذه المطالب» فكأن تسوية لم على هذا النظم المخصوص 
وسيلةٌ ومقدمة لهذه النتائج الجسية الى لا تُشتغمل بدونها ولا تتم بل ولا 
توجد الا بها. 

فسبحان من آبرژهذه الموجودات وال کوان في معنی الالغاز وَالمُعَمّيات 
اشتملث على تعاجیب القدرة العجیبة» ومخبآتِ التدوین الاقدس الانسي 
الأرفع الأعلى لاشمل» لا يدرك الغرائب المنطوية علیها الا آولو الابصار 


Fe 


لخشار لهم بقول الله العظیم: ۵ او کال الأبصر 4 [الحشر: ؟]. 

ولا شلك أن مُقتضى اللسان أن الاعتبار مأخوذ من العبور؛ الذي هو 
إخراح ع المعتبر به من عالم الخیال إلى عالم الحس)؛ ولذلك قال الملك: 
۳۹ للا اس کل مت # [یوسف: )٤٣‏ أي : تعبروا بها من عاليها الخيالي 
ای ما تؤول إلبه في عالم ال کیب وکذلك آمر الحق هنا آولي الابصار 
الاعتبارں وهذا الاعتباژ هنا هو لیر عنه فی لسان العلماء بالل بالغهم 
لن اله. فا | 
٠‏ اتقدماشتق واضخ م المواڈ في المیلان المرکوز في الطباع اسمّا؛ فسماه 
۵ لازه تميل إليه النفوسل وته لق وتر كن إليه وتھواہ؛ إلا آنها تفرقت 


ایا 
۱ سيا في وجه مخبتهم له: 
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فمنهم تن أحبه لجل أن كانت له هذه السلطنة وهذه الهيمنة في العالم» حتی 
كأنه اکنست خُلة الصمّدِیة؛ لأن العالع يصمد إليه في الحوائج» وذلك من معاني 
«لصعد» في اللسان؛ أنه المُصمّد إليه في الحوائج» فأحبوه لما أكسبه الله من 
حلة الاحتياج إليه» فهو عين تق رحماني وُشعي» فأحبوه في الحقيقة» وعشقوا 
الوصف القائم به لا هي والواحدٌ بالشخص له جهات. وأخذوا من هذا أن 
مخلوقا من المخلوقاتِ صَمَدَتْ إليه الموجوداث كلها بأنواعهاء واستوقفها را 
تمد من إمداداته» وتتساب بفیوضات دفقاته» فما بالك بربٌ الأرباب» ومالك 
الملوك ومالك الملك؟ 

فکان هذا من لطائف التربیات الالهية؛ أن وضع في العالم هذا المخلوق 
الصغیر الجرم» حتی يَسْهّدوا بعظمة الربوبية طوعًا؛ لانه آقیمت علیهم الحجة 
من جنس ما بأيديهم. وسواءٌ في ذلك الملوك والسَدَنة والحَشَّمُ والرّعاع 
: یتسابق 0 محبته كما يتسابق العارفون إلى محبة من بیده النفعٌ والضرء 

سبحلئة: وتعلل عَمًا دشرکوی € [یونس: ۱۸]. 

فان قلت: وما وجه هذا التعکیف الذي فككت حتی خب من آجله؟ 

قلت: جاء لذلك في لسان الشريعة السمحة مَكَل: فهذه الدار المخصوبةه 
الصلاة فیها قربة» وإيقاعُها فیها معصیة( فلم يُهمل الشارع أحد المَلْحظين 
لقوة الآخَرء ولم يُهملها لما تَعارضا فِيتَساقَطاء بل أعملّ مُقتضاهماء وهو من 
معنی قولٍ أهلٍ آصول الفقه: الواحد بالشخص له جهتان. قلت: بل جهات 
() انظر على سبيل المثال: «عیون الادلة في مسائل الخلاف بين فقهاء الأمصار»» أبو الحسن 


ابن القصار (۳: ۱۱9۵ اشر ح التلقین؟ء آبو عبد الله محمد المازری (۱ : 6۷۷ ). 
() انظر شرح القاعدة فی: : «تشنیف المسامع ب بجمع الجوامع»» بدر الدین الزركشي (۱ TOYE‏ 
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دک الأسرار الربانية النطوية في حديث دللصائم فرحتان» سس و( ۲٢۸9۷۷‏ 

ومعنی قولهم: (إن العمل بمفتضی الدلیلین آولی من إلقاء آخدهما). 

وقد بلغا أن محمد بن واسع» وکان جالسًا مع تلامیذویوماه فمر به قانع » 
ينام حتی غاب القانع عن عينيه ثم جلس؛ فقيل له في ذلك. فقال: «رأیته مُطَوَفا 
خبط صوف» فقمت له إجلالا؛ لآنه شعار الصّوفية). 

انظ أخي - فقه محمد بن واسعء وما أوصله له هلب الژوحانی 
إا ملا الط امسن ؛ الذي هو في المكل المغفول عنه وف اللزف 
لت على التفوم: ملاحظةٌ ما غض الطرف عنه محمد بن واسم. " 

ومن هذا النحو ما بَلَغَنا أن ژوح الله خَرَجَ يومًا فمر على خنزير» فقال 
الحواريون: يا روخ الله» ما أشدّ شر ريجه! فقال عليه السلام: «هل قلتم: ما 
أشد بياضَ أسنانه!). 

فانظر الفقة الوحبي كيف أبدى أَترَہ كيف استحى أن يقلت في نبأ ربه الذي 
باه - وهو دات الخنزیر ‏ المثالب والعيوب بدءا موجنب تسین [و آولا](۳) 
ما فيه إعطاءٌ لمقتضی الربوبية حقّهاء وأسرارًا أخر لیس المحلٌ محلٌ بسطها. 

رأرشق ما لاح لی ممايُستدل به على هذا | لمنحی: ما رویناه في (الصحیح) 
دن إهمالٍ جانب والإغضاء عنه» وملاحظة جانب غیره» من طريق عمرو بن 
تچ سو یس سس 
ِ 'حاشیة العطار على شرح الجلال | ۱ على جمع الجوامع اء حسن العطار (۱ : ۲۲۱ 
طت السؤول ی شرع نخصر متھی ول کریایحی مرس هي( {WY‏ 


5 
کا 
دم القوم؛ وأجيرهم نب © ۱ 


2 
غير وا فی الأصل. 


الممسوحة ضوئیا ب 062۳08620۳6۲ 





بک اھ تسس 0 


مرة قال: سمعث عبد الرحمن بن آبي ليلى قال: : کان سَهْل بن تیف وقیسن بن 
مد اعِدَينِ بالقادسية» فمڑوا عليهما بجّنازة» فقاماء فقيل لهما. : إنها من هل 
الأرْض» أي : من أَهْلٍ الّقة فقالا: إن النبي 135 موث به جنازة فقام» فقيل له: 
إنها جنازة بهودی» فقال: «أَلَيِسَتْ ا لك 


فهذا مما ی فيه نجاسکھاء ولاحظ فيها معنٰی آخر؛ وهو النفسية» وهو نص 
فیما فعله محمد بن واسع وغیژه ممن يقطعون النظرَ عن شيء اشتمل على مساوی 
ومحاسن» فیقطعون النظَّرَ عن مساوئه» ولا يلاحظون إلا ما فيه من المَحاسن. 

وأدل من هذا: ما آخحرجه الحاکم من طریق قتادة عن انس مرفوعا فقال: 
«(إنما قَمْنا للمَلانکة»۳). ویحوه لاحم من طريق 7 بس , 


وأَرَق منه في الاستدلال - وهو عمومي يشمّل كل جزئية في العالم ما 
آخرجه الإمامٌ آحمد وابن جبان والحاكمٌ من حديث عبر اللو بن عمرو مرفوعا: 
(إنما تقومون | اعظامًا لذي بَفْبض النفوس ۷( ولفظ ابن حبان: : «إِعظامًا للذی 


00 


بض الأزواح » وهو آوضح هنا. 


فيا لعجب ممن یعترض على قوم آتاهم الله العلم اللذني من لن وعَصَمَهُم 
من الفكر العاطل عن الوصولٍ لحي الحقائق» ويعترض عليهم ويخدش فيهم 


(۱) «صحیح البخاري» (۲: ۸۵) (۰)۱۳۱۲ (صحیح مسلم» (۲: )٥٦٦‏ (4531). 

(۲) «سنن النسائی» :٤(‏ 4۷) (۱۹۲۹) صحیح الإسناد» «المستدرك»» الحاکم (۱: )٥٠۹‏ 
(۱۳۲۱) قال: حدیث صحيحٌ على شرط مسلم. 

(۳) «مسند آحمد» (۳۲: ۲۳۹) (۱۹۹۱) صحیح لغیره. 

ری تن ول اآحمد! 0 °( (3V)‏ صحیح) «(المستدرك»» الحاکم ۰۱۱ )۵۰4٩‏ ( ۰ ۱۳۲( 

)0( اصحیح ابن حبان» (۷: 0 ( o۳‏ ۰. 
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تک ۹ كر 


۱ اف ی 
له استمداد إلا من الفكر الكش ایا 2.0 
تن ی ۳۳ 7 كب الس والخلط» بل ليست لهم يراية 

500 دلك اذه مس :7 ۱ 
اة حتى یعلمو لفعل تسشن ام لا؟ وَبهم لم یجدوہ؛ أحالوا ذلك 

آ6 سسا | : 6 ۱ ۰ 9 ع 

على العارفین وا“ لوا بفعلهم؛ لان معهم من الورع الذي هو رأمن الدین ما 
یم من نطرّی التهمة فیهم. 

فإن قلت: هذا مناف لما آخرجه أحمدُ من حدیث | 
ان عياش - بالتحتانية والمعجمة ۔: افاذاه ریخ بَحُورها»» وللطبرانی من وجه 
اخ عن الحسن: «كراهية آن تلو رأسّه)() (۳) 

تلت: هذا لا یعارض الأخبارَ الأولى الصحرحة. 

أما أولا فان أسانيدها لا تقاوم تلك فى الصحة. 

وأما ثانیّا فلأن التعلیل بذلك راجع إلى ما فهمه الراوي» والتعليل الماضي 
صریح من لفظ النبي كَل فكأن الراوي لم يسمّع التصریخ بالتعليل منه» فعلّل 
باحتهاده(؟), 


لحسن بن على قال" 


رعلى هذا النحو تجذ أفعال العارفين رضي الله عنهم كلها مقتبسة من 
شکاة نور النبوة. وبما صدرنا به بب البخاری فى كتاب الجنائز بقوله: اباب 
سن نام لجنازة بهودی»"*. 
۱ ۰ 1 13 ۰ 9 
سند أحمد؛ (۳: 6۸ ۲) (۱۷۲۲) قال الارناژوط: إسنادہ ضعیف. 
١‏ 
"ا اسنن النسا؛ )۷:4 ( ۱ 
۱ نی" (4: ٤۷‏ ) ۱۹۲۷(۸ صحیح 
تال عیرس 
ای انح الباري»» ابن حجر (۳: {A‏ 
ی ای اا ع 
ل رجع والصفحة. 

بح البخاري» (۲: ۸۵). 
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* ۲۸۸ 4 
قح | ۱ 

مکذا ظَهَرَ لي حالة الكتابة هاهنا في هل 4 وكتبّه ونحن زر 
ير وهو في الححقيقة بيان لسر قرنه ب فرحة لقاء لرت مع فرح الط وور 

اب الجواهر يكن عقل عن ال الخطابہ إلا كن م امتا قفي انہر 
بي ييه و شی يل قو أولى نارق 
ضع ف, وأولى من إلغائھما معا والآخر في حكم العَدم. تأمل! 

وهذا المعنى الذي أَبدّيناه استظهارًا؛ استعمل علماءً الأمصار عكسّه زا 
شوه بهم حيث قالوا: «إن للفرس في الغزو سهمّین ولراكبه سھما'''۔ فأهملوا 
جانب الانسان - وهو أشرفٌ الموجودات - وآثروا حیوانا عليه هو من ملد 
حشم خلق لموونة الانسان بعد أن آعملوا مقتضی الدلیلین قدموا مُقتضی 
مدلول خر وضعفوا الآخر. 

ولما رأى أبو حنيفةًالنعمان هذا المَبْحَث؛ خالفهم جميعًا وقال: (بل يُعطى 
للراكب سهمان» وللفرس سهم)!۲؛ إيثارًا للنوع الانساني على غیره؛ فغاية ما 
عل أبو حنيفةً أن عكسن قضيتهم كما عكسوا هم أيضاء فاي معنّى للاعتراض 
عليه» والمعترض عليه أقربُ من أن , رن علیہ لل امل الكو ري رن 
هله أبو حنیفقہ وأعمل رک غير مساو له في الأشدية» وأهملوا هم ته 
۱ شرب من هذا: إھمال الشارع جانب حمل النساء الجنائز ومع ذلك 
حظ شدة اط 

تلظیهن ' يشير أن للأشواق على الهالك ما یتو قع من حمله على 


٠ ازیل‎ )۱( 

۷ ۳ "لمدونة» مالك بن أنس ١(‏ ۰ «شرح الزرقاني على مختصر خليل ر ۳۱۳۲۰ 
و 
كل عن أبي حنيفة قولہ: : يقسم للفرس سه وللراجل سهم) ليا . والأصل! محم 
7 لحسن الشيباني 0 ار : EV:‏ 


.) 
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د5 ال سرار الريانية المنطو به ٤‏ حك سب «للصام فر حتان» ل بخ ۲۸۹ ۸۹ ۹ 4 


اراق من مَظتة الانكشافٍ غالبا وهو بای للمطلوب منهن من التسٹر مع 
رن نفوسهن عن مشاهدة الموتى غالبّاء فكيف بالحملء مع ما يُتوقع من 
ر اهن عند حمله» وغیر ذلك من وجوه المفاسد... إلخ. 

نهذا من الأسرار اللائحة والبوارق اللامعة» فی معنى قوله بيا الِلضَائِم 
ذدختال : فوحة علد فطره وفوحة عِنْدَ لقاء رب ولما كان الطعام یتبعه الشرب؛ 
لايد أن نزي هذه العجالة بما یتعلق بشرب الما وهل يجوز استعذائه؛ آی: 
طلث الماء العَذب» والمراد به: الخلو أو يُخل بمقام الزهادة كما عليه الغافلون 
عن السنة وأحوالها؟ 


oo +m 
7 م‎ )١1( 
مم تخریجه.‎ 
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الفصل الثاني 


روينا في «الصحیح» من طريتي (سحاق بن عبد الله أنه سوع أنمن بن مالك 
یقول: کن اسا کر الأنُصار بالمَدِينةٍ مالا من تخل وكان أَحَتٌ ماله إليه 
رح وسر سو مہ لد کا سوم 
عم ان" أو حة نال A A‏ 7 2 
E ES‏ 4ء ون حب مالي ال ب تسسات رانیا دة لله أذجو رگھا 
وذخ رها عند اللہ فضغها یا رسول الله حَيتٌ آراك الله قال: فقال رسول الك کے : 
یہ جا دی سك عَبد اللہ موق سس ات وائی 7 
في أقاريه وفي بتي عي 

والشاهد فيه حدیث آنس می صدفه آبی طلحة؛ لقو له فيه: يدت من 
ماء فيها طیب». وقد ورد في خصوص هذا اللفظ - وهو استعذاب الماء - 
حديث عائشة رضي الله عنها: «كانَ رسول الله َة يسْتَعْذَبُ له الماءُ من بوت 
ا () ام . ہے لد 
السَقیا) . والسقيا - بضم المهملت والقاف. بعدها تحتانية ‏ قال ابن قتيبة 





() «صحیح البخاري ) (۷: ۰۹ 6۵6۵۰ اصح ح مسلم» (۲ ۰ ۳ (59). 


ر٢(‏ وع سی : ۰ ۳ ٤ + ٩۲(‏ إسناده جيد» (سنن أبي داود» ٥(‏ - 146 عه ) (۵ ۰۳۷۳ - 


الممسوحة ضوئیا ب 0311903006۲ 


نز الأمرا لباية سی یا حدیت «لصام فرحتان» ۳۹۱۰ 
(هی عين بینها وبين المدينة يومان)27, 


إلحليث بسنل جيل» وصححه الحاكم. 7 


وفي قصة أبي الهيشم بن ليان أن امرأته قالت للنبي زر 
عن أبي الهینم: (ذهت پَشتعذت 4 من لاء 


قال الحافظ في 


جاءھم يسأل 
٠‏ وهو عند مسلم”". 

«لفتح»: «وذکر الواقدي من حديثٍ سلمى امرأة أبي رافع: 
كان أبوأبوب حین نزل عندہ النبي 1 یستعلیب له الماء من بثر مالك بن ان 
ال نس ثم كان أنس وهند وحارثة أبناء آسماء یحولون الماءإلی بیوت نسائه 
من بیوتِ السقياء وكان رباح الأسود - عبله ‏ يُستقي له من بثر عرس مرة» ومن 
يوت السقيا مرة. قال ابن بطال: : استعذاب الماء لا ينافي الژهد ولا يدخل فى 
ارہ المذموم؛ بخلاف تطییب الماء بالمسك ونحوہہ فقد كرهه مالك؛ لمان 





= المستدرك» الحاكم (4: ۱۵4) (۷۲۰4). 
ولم یخرجاہ. 


(۱) (سنن أبي داودا (۵: ,.)۵٥٥٥‏ 
4 


وفال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم 


من حديث أبي هُرّيرة» قال: : مرج رسول الله ب ذات یوم - أو لی - فإذا هو بأبي کر وعُمَرء 
فقال: ما رجَکما من یو تکما هذه الشاعة؟» قالا. الجُوعٌ يا رسول اللہ قال: اوَأناء وال 
سي يده حرجي الذي أخرجكماء واه فقاثوا مه فاتى جلا ين الأنصا فان هو 
سن في فا لا زا نی قالث: مرخب رخآ قل لها رسول اه 4: ا 
قَالت: وه 5 

ثم قال: لکش ما أعة ایر ريت لق نجام بلق تن 
لب فقال: : كلوا من هذه وا المُدية» فقال له رسول الله تكلله: اك والحلوب» فیح 
۳ + فأكلُوا مِنَ الشَاةٍ ومن ذلك لعذق وشرپُوه فلما أن شبغوا وِرَوُواء قال رسول الله گا 
اکر وتر : 'والّذي نسي بيده سل عن هذا انیم یوعالقيامة أحْرَجَكُمْ من ؛ یرتک 
م ام جوا حنی أصایگم هذا ام . «صحیح مسلم» (۳: : ۱۰۹) (۲۰۳۸). 

شح الباري» اين حجر (۷4:۱۰). 
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من الترفء وأما شرب الماء الحلو وطلبه فمباح؛ فقد فعله الصالحون ولیس 
فی شرب الماء المالح فضيلة). 





قال: «وفيه دلالة على أن استطابة الأطعمة جائزة» وأن فلات من فعل هل 
الخير» وقد ثبت أن قوله تعالى: # يتأمبا الب منوا لا موا طیبتِ با 
حل ال لگ € [المائدة: ۸۷]» نزل في الذین أر ادوا الامتناعٌ من لذائذٍ المطاعم. 
قال: ولو كانت مما لا يُريد الله تناوله؛ ما ام بها على عباو بل هه ء. 
تحريمها یڈل على أنه أراد منهم تناولّها ليقابلوا نعمته بها عليهم بالشّكر لهاء راز 
كانت نعمه لا یکافئها شکرهم. وقال ابن المُنير: أما إن استعذاں لماء لا ينافي 
الزهد والورعَ فواضح» وأما الاستدلال بذلك على لذي الأطعمة فبعيد)2©. 
وسلمه الحافظ. 


ھ 


فلت: لا بده لانه ما استدل بغير حدیثِ أنس حتی یخدشَ فى أخلو مه 


الحدیث لذاذات الاطعمت مع أن الحديث لا یشملهاه بل استدل به مع ضميمة 
۳ 7 5 ۱ أ م۳ ۶ یم رصم 274 وس 

سب نزول الاية الكريمة؛ وهي: فلا رم طِيبتٍ ما احل این تک © [المائدة: 

۷ إلخ. 

بقوله: «باب استعذاب الماء)(۷) 


فائلة: [الحديث 


أبو عبد الله في «الصحيح» فى كتاب الأشربة 
" وذكر فيه قضية صَدَقَةِ أبى طلحة. 
صل في جواز شرب الماء من البستان بغير ٢2‏ 


قال ابن التین: یڑا . ع سب © تا 


فتح الباري», ابن حجر(١٠:‏ لا ه/١),‏ 
)۲( اصحیح البخاری» (۷: ۹) 


» (۱) 
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1۹ پا ار الربانية المنطوية في حدیث طلصائم فرحتان» ‏ يذل سوب 
۹ رصن 


وا واعتراض الحافظ عليه غیر مُصیب؛ لآنہ قال: ثبوت ذلك بالفعل 
۹ کہ (۹) 
زکور فيه نظر .۰ 
ؤلت: من المقرّر أنه 255 قد يرتكب المباحات لبيانٍ الجواز ولم يلاحظ 
ي الفروع کون حاله» ما لهم حتی لا ستدل بامثال هذا على هذا؟ بل جمیع 
زرل کی لین الجواز» حتی باه وبسطه الف فيه هل الشمائل؛ لما أن 
بل اقنداء وتسن وتأس» سیما إن كان البیت پیٹ صدیق؛ لورود النص فيه 
أ بتکم 4 [لنور: 60۱ کذا یظهر. 
وقوله فی الحدیث: «ذلك مال رایح» أو «رابح»(؛ الأول بتحتانية» والثاني 
ر حدة و الحاء المهملة فشهما؛ فالاول معناه: إن آجره يروح إلى صاحه او 
بصا إليه؛ ولا ینقطع عنه. والثاني معناه: كثير الربح. وأطلق عليه صفة صاحبه 
ومن تعاليق البخاري: ما ذکره أول كتاب اللباس بعدما صدرہ بقوله ته ی 
١‏ ين من کے زیکة الو ای مرج لماده. # [الأعراف: ۳۲]؛ قال: وقال النبي 
1( 
و 3 فلا واشْرّبوا الوا وتصَدقوا في غیر إشرافِ ولا مخیل . وقال ابن 
٤ 3‏ 
عباس : اك ما ششت» والیسن ما شفت ما أَخْطَأَنْكَ اثْتَانِ: سَرَ سَرّف أو مَخیلة» 


أما المَخیلة فهي بوزن عَظیمة وهي بمعنی الخیلا وهو التکبُر. وقال 
ابن التین: اهي بوزن مَفعَلة؛ من: اختال إذا تکبر) . قال: (والخیلاء - بضم آوله 
فد یکسر ممدودا _: التکیر4. 
الاو و سس 


۱) 


تح الباري»» ابن حجر ( ۰ ۷). 0+01 
ن 69 انظر: افتح الباری"» 25 حجر ( 


(۵) «صحیح البخاری؟ (۷: ۰0۱6۰ 
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وقال الراغب: «الخملاء : التكبر ينشأ عن فضيلة يتراءاها الم نسان من نفسه 
والتخيّل: تصوير خيال الشيء في النفس*. 

ووجه الحصر فی الإسراف والمَخبلة: أن الممنوع في تناوله أكلا ولبسًا 
وغيرهماء إما لمعنى فيه» وهو مجاوزة الحد» وهو الإسراف» واما للتعبد 
کالخریر إن لم تنبت علة النهي عنه» وهو الراجح. 

ومجاوزة الحد: تتناول مخالفة ما ورد به الشرع؛ فيدخل الحرام» وقد 
یستلزم الإسرافٌ الکبر؛ وهو المَخیلة"*. 
[نكتة: فى فضائل تدبير الا اسان نفسه ]: 

قال الموفق عبد اللطيف البغدادی - على نقل الحافظ -: «هذا الحديثٌ 
جامع لفضائل تدبیر الانسان نفسّه وفيه تدبیڑ مصالح النفس والحسد فى الدنيا 
والآخرة؛ فان ارف في كل شيء يضر بالجسد ويضر بالمعيشة؛ فيؤدي إلى 
الإتلاف» ويضر بالنفس إذا كانت تابعةٌ للجسد فی أكثر الأحوال» والمَخیله 
تضر بالنفس حيث تكسبها العُجُب؛ وتضر بالآخرة حيث تکسب الإثمء وبالدنيا 
حيث تكسب المقتٌ من الناس»() ھ. 

وأما قول ابن عباس: «کل ما ششت. والبَسِن ما شفت» ما أَخْطَأَتَكَ نان 
سَرّف أو مَخیلة)''' فمعنی «ما أخطأتك» أي تناول ما شعت من المباحات ما 
دامت کل خصلة من هاتين تجاوزك. قال الكرمانى: «ويحتمل أن تکون اما 





21787 ۱ ١( انظر: افتح الباري»؛ ابن حجر‎ )١( 
نفس المرجع و الصفحة,‎ (۲( 
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۲ 6 الاسرار الربانية المنطوية 2 حدابت «للصاكم فرحتان» 


سے ںی 
3 ۳ 5 , م : ر 
مه أي: لم يوقعك في الخطا اثنتان». قلت: وفيه ثىر) 
فيما أ 
ورواية مَعمر حر جه عبد الرزاق عن مَعمّر > عن طاوس» عن أبيه 
رفظ : «أحل الله 2 الاکل والشرب ما لم يكن سرّث أو مَخیلة» . وقوله: «أو) 


ال الکرماني: «أتى ب«آو) موضع الواو؛ کقوله تعالی: ۴ ولا ملع رب 
اتا ار کفورا 6 [الانسان: ٤‏ علی تقدیر النفى؛ ا إن انتفاء الامر 


92 


ین ۲ 


۳ بطريق الأول قال ابن مالك: المي جارخ أن ایس .كما 
ال الشاء 0 


او 


فقالوا اثتسان لا بد منهما دور رماح آشرعث أو سلاسلٌ 

فمن آکرمه الحق سبحانه وتعالی بالتنشُمات والتجثلات: ولا يشعّلّهِ ذلك 
عن الله» بل إنما یزداد به قوة على تحمل آعباء التکالیف والتجلیات فی بساط 
نلقي الصدّمات. فان من آهل اھ مر لا ٹر مت ابابا ومعلومٌ عندهم 
ان التجلي لایر شي إلا دَمَعْه فتكاد کدہ 7 تفتت؛ ویکاد قلبه یتَصَدع. فادا 
اجتمعت حرارة التجلیاتِ مع حرارة التهاب الطبيعة واستدعائها الأكل» إذا 
لم يشغل المعدة ہما يَشْغَلها؛ تتکافاً عليه حرارتان» فینعطفانِ على الرطوبة 
الأصلية فيأكلانهاء فإذا فنیت انطفت الحرارة الغريزية» وكان ذلك سببَ 
الال والعطب؛ وإن حصلث مادة الغذاء إما باستعداد تام أو شغل المعدة 
المأكو ات؛ اشتغلت به الطبيعة. ومعلومٌ أن الغذاء به قوامٌ البَدَنْ وثبات 


7 
) انظر: ٠‏ افتح الباری»» ابن حجر ( ۸۰۱۷ء 


) نفس المرجم والصفحة. 


(۲) 
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الژوح في الجسد» و هه صلاح الحسد» و مه عبادة» وهر لا . وأعرف منهم 
إخوانًا ذوو عدد وفر الله جَمْعَهم» ولم شعئهم؛ وطیب انفاسهم» وأعانهم على 
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ال ا | ۹ 7 
ا رار الربائیة امنطویة في حدی و 


الفصل الثاك 
ان عم “مود لع مقصد ما يدل لاور 
وهو فصل عجنيب في باه لعف على أسرار ا 
بن أفراد النوع الإنساني. 
اعم أن الیل على أن شیب المعارني یر 
لقلب لا يُشترط فيه عدم امتلاء القلب من الأطعمة: ری اا 5 
فر 
يعمل في الظاهره وتجد عندهم من عم نيا 


عند ن لهم کٹیژ عملي ومجاهدة» ولا تجد عندهم من الیرضات 
تجذه عند مَن ليست له تلك المکاندات. 


بعة, روحه 


التفاضل 


الا حمدیة ما 


فليست هذه المكاتدات شرطا؛ أي : : عمَلیّا؛ كالحياة للعلم, ولا شرعا؛ 
کالطهارة للصلاة ولا عاديا؛ كنصب السلم للصعود للسّطح ولا لغویّا؛ وهو 
من المخصصات في باب التخصیص بالشرط. ینقسم إلى هذه الأقسام كما 
في (ابن الحاجب» واشرحه» للعضد(۱) ومن يدهما أخذه لمحل" وكما 
أنها لیس بشرط؛ ليست سبيًا؛ لأنه ما يَلزم من وجوده الوجود" إلا أنها قد 





"۲۱۰ انظر: «شرح العضد على مختصر المنتهى الأصولي؛؛ عضد الدين الإيجي ص:‎ )١( 
۱ 


.)۱۳):۱( انظر: (حائےة الا لعف العطار‎ )٢( 
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5 ۸ ا الاك 
تكون» فإنها من الفتح | إن خالجها وخالطها المکڈراٹ والشوائث القار_؛ 
باب الإخلاص. 


ثم هب أا قلنا: إنها شرط لکن لما تور عند أهل الأصولٍ أن: «الشرط لو 
یلم من وجوده وجود ولا عدم م لذاته»1۳ واحترزوا بقولهم: الذاتها من مقارنة 
الشرط للسبب فیّلزٌم الموجود. کوجود الحول الذي هو شرط لوجوب الزكاة مع 
النصاب الذي هو سبيٌ للوجوب. فقث أن الفتع جد عندھاء لکن لعل سيا نو 
قارّنها؛ كسلامة الصدر» وسخاء النفس من الاسباب الآتية» فلم تفعل وحدها. 

فد على أن امتلاء القلب ليس شرطًا في فتح المددٍ الأقدس على القلب. 
وإلا لو کان شرطًا لما وُجد المشروط عند عدم الشرط؛ مع أنه وُجدء فدلَ على أن 
خلو القلب من الملذوذات ليس بشرط أعني: لا شرط كمال ولا شرط صحة. 


ویناسب أن يُذكر هنا ما ذکره الأصولیون فى الفرق بِينَ السبب والعلة": 
فاعلّمْ أن السب والعلةً يشتركان في ترتب المسیّب والمعلول عليهماء 
ویفترقان من وجهین: 


آحدهما: آن السب ما یحصل الشیء عنده والعلة: ما يحصّل به. وقیل: 
السب ما يُوصّل به إلى المسبب؛ مع جواز المفارقة بینهما. 








إشهاب الدين القرافى (۲: ۵۱ فحاشيه 
مم حسن العطار (1: ۱. 
لسبکی (۲: ۲)ء «حاشية العطار على 
العطار (۱: 46۱). 
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۹۹, 

الغا : أن المعلول یتأخز عن علته بلا , واسطة بينهساء ولا شرط بتو قف 
نک على وجوده. والسبب انما يفضي إلى الحکم براسطو| و بوسائظ. ولذلك 
. بعی کم عنها حتى توجد الشرائط وت" نتتفي الموانع . وأما العلة فلا یتراخی 


ری عنها؛ اد لا شرط لهاء بل متی جد أوجبت تعلولھا بالاتفاق 
وحكى الاتفاق: إمام الحرمین والآمديٌ وغيرهماء ووجُهَهُ بدلائل كثيرة. 
ل ت السبكي في ا : الوسائط , بين الأحكام والأسباب 

فالمستقلة: يضاف الحکم إليها ولا يتَخَلف عنهاء وهى العلل. 

. وغیژ المستقلة منها ما له مُدخل في التأثیره ومناسبة إن كان فی قياس 
ساسبات: وهو السبب» ومنها ما لا مَدخل له ولكنه إذا انعم ینعم الححكمء وهو 
شرف وهذا لين لك ترقي رل عن تبة السبب» ومن تم يقولون: الباشرة 
هنم على || سست لسبب. ووجهها أن المباشرة علة» والعلة أقوى من السبت»(۱) ه. 

نبان أن هذه الأمورّ لیسث شرطا؛ ضرورة أنه ما يَلزمُ من عدمه العَدَم» ولا 
زم من وجوده وجود ولا عدمٌ لذاته. وهاهنا لم يلزم من عدمها عدم الفتح. ولا 
۰ مها روش كما أن المزئءة لو کان درطا في اق انیا لما و جد 
: ٰ نتائيجها بدونها أيقنا أنها ليست بشرط. 





, ہضم القاف وسکون 
۲" 


احمد بن الصذیق الغماري " 
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نت 


e E ٠‏ هذا ۰اا 
۳۰۰ هه شیاه لوا ۱ 





الفاء؛ أي : آزال عن قلبه حب الاشکال» وتضر بصيرته مراتب الکمال, 5 
لظلمانيات بالقُفل: والفتخ : ترشیح. 

(وجَعل فيه ۾ القن“ أي : العلم بو حدانيه الله يسبب الکشف , والعيان 
فهي تحلية بعد تخلية» اوالَدّق» وجَعَلقْبَُواعیا لما شلك فيه" ای: ر 
الأنوارء فيترقب آنفاسه» ویتطلع على الخلل التي کساها الح تلك الا 
وجاءته بها في صورة شحف والطرف من عند الله فلیخسن کرامتها وضیافتھا 
وليجتها في 9 تكسبها ويكسيها لك نو رانمه مدتجه بالإخلاص. مر 
بالحضور التام مع الہ مو شحه هة بطمأنينة القلب وعدم شاب لغيه حر 
۱ ترحل تلك النفاس من عند نوز مما قدمت؛ وأشرف رب ج وأصفى. '٠‏ فتصير 
أعماله كلها طیبّاء حتی تضلح أن يُصعد بها. 
لأن الأعمال |ذا بَرَرَّتْ من الانسان تتجسد بحسّب الحالة التي کساها من 
ما ورت عليه فتصغد علیه فذاك قوله تعالی: « لہ يصعد الک ای 
وَالْعَمَلُ ألصَديم بقع © اناط: ۱۰). وهذا بساط یحتاج إلى طول» وتفصل 

فيه الأعمال. 
[الدلائل على نجسد الأعمال]: 


قلتٌ: دلائل كثيرة؟ ومنها: ما آخرجه أبو داود الطیالسیْ والطبرانیٔ عن 










= (۲۸:۱). وانظر قريبًا منه باسناد ضعیف کذلك فی «مسند أحمد» (۲۱۳۱۰()۲۳۹:۳۵). 
(۱) تتمة ما قبله. 
(۲) تتمة ما قبله. 
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و 2 اانعل ۴ 3 حا سے 2 السا ٤‏ و حا 
1 ا انم ر سس 2 | ر س ب 4 
16 الأسرار 7 ر١۱١‏ جه 
7 الصامت الأنصاري. ورواہ سکره البیهفی ۰ قال اہو , يل الا سير طی: 
اده ا 


. «إذا أَحْسَنْ الوَجْلَ الصا ته فانم ركوعها وسجو دها: قالت 1 
13 ق الله كما خفظتنی + فتزفع إلى علیین ۷ كما في رواية الامام 
1 رذ سا لصا فلم يتم تم رُکوغَھا وشجودها قالت الصلاة: ۰ فعاف الله 


أحمك٠‏ 
26 _ أي : رگ كلاءتك وحفظك - فتلف كما یل التو الخَلقْ 


رب بها وجهُہ'۔ قلت: وهو آوضح دی على هذا 


ذللك؟ حر : «الطههو ر شظة الایمان» الد 
ومن الدلائل على ۱ يث مسلم لطهودٌ شَطر .یمان والحمد لله 
/ يا الميزان»!"... الحديث. 


ومنها: حدیث الحاکم وعیره: ابح بج؛ لح ما نله فى المیزال: ا 
اش وف وشبحان اش الحم له وال الضالخ تون فى فیَحتسبه 


7 


حل , 


رالداه» ۰ 
ومنھا: حدیث أحمد وغیره: اليس شی* انقل في المیزان من الخلق 
ال ان 


_ِ 
(۱) «مسند أبی داود الطیالسی» (۱: )٦۷۹‏ (٦۲۸)ء‏ «مسند الشامیین؟؛ الطبراني (۱: ۲۳۹) 


۸ءء شُعب الایمان) البيهقي (5: ۵۰۱) (۲۸۷۱). 
(۲) تتمة الحديث. 
(۳) صحیح مسلم» (۱: ۲۰۳) (۲۲۳). 
(4) امسند أحمد» () ۲: ۰ ۳۰) (۱۵۲) قال الأرناؤوط: حديث صحیح: «الستن الکبری» 
النسائی ۰)4٩۲۳( )۷ 6 : ٩(‏ (المستدرك)؛ الحاکم (۱: : ۲) (۱۸۸۵) وقال: هذا حدیث 


صحیح الا سناد؛ ولم خر جاه. 
(9) امسند أحمد» (۵ 6 : ۰ ۵ )( ۲۷۵۵۲ ) قال الأرناؤوط: صحيح؛ استن 


/ | ا ا 
1[ ] أ هت 
| ا | 
1 [ [ 


ا ۱ 
ا 1 ,ِ9 
ار پت ا ا کے اد یس ای جا 


أبي داود» (۷: (AVY:‏ 


فال الارناژو ط؛ اسناده صحیح. 
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سي سمدم 3 GIR‏ 
7 
“رك الا 


وهذه الأحاديث تَعْضِدُ أيضًا أن الموزون يوم القيامة الأعمال نفسهاء له 
۳ و المسألةٌ مس ولة(۱) 


ثم قال في الحدیث الکریم: اوجَعَل قَلََة ليما“ أي: من آفات الحسد 
والکن والحقد والعجب والریاء والغل «ولسانة صادقا» وخلیفته مُسْتَقمة) 
أي: طبیعته معتدِلة مُستوية» متوسطة بين طرفي الافراط والتفریط ١‏ وَجَمََ 
أ ميعة؛ أي: مُضِْية عقيلة على ما سوعته من أحکام الله تعالى» وزواجره 
ومواعظه» وأذكاره وإشاراته وتفهيماته اوعَینَةُ بتصيرة»”© أي: ہما بل نها 9 
الطاعات و ا بد المحرّمات. 


ومن نتائجها: ما آخرجه آبو بكر ابن آبي الذّنيا فی «فضل الصمت» 
عن صفوان بن سلیم مرسلاء بل هو حدیث حسنٌ لغیرہ: (ألا أخبرك 
بأيسر العبادة وأمُونها على الّدن: الصمْت» آي: الإمساك عما لا ثوات 
فيه وخسن الخلتی»() بملاينة الناس وملاطفتهم وتحمّل أذاهم, وکف 
الاذی عنهم. 


ومن نتانجها: ما خرجه أبو يعلى في «مسئّدِه؛ عن جابر بن عبد اللہ 


کے ۱ عه بي 

داترماي والطبراني عن ابن مَسعودہ وهو حديث صحیح: «ألا اء ِمَنْ 

الاح هس ا و , 

) وقد بسطها المؤلف نفسه فی كتا‎ )١( 
| تحقیق أفضل مسعود» وأحمل‎ 
منشورات دار الكتب العلمية‎ 

7 تتمة ما تقدم 


کتم صحيح البخاري من سبعة وعشرين علمّاا؛ 

لمصطفوي, مراجعة وتقديم د. حمزة بن علي الکتاني؛ 

۰ ۱۹ پبروت» سنة‎ “ ١ 

س حديث ابى ذر. 

() انظر : اموسوعة رسائل ۷ 
حمل الأسفار فی الا 
الثمانية», ابن 


أبي الدنيا 
سفارا الحافظ | 
حجر العسقلاني ١١‏ 


؛ الصمت وآداب اللسان» (۵: ۹٦))ء‏ «المغني عن 
لعراقي ص: ۹۹۸ء «المطالب العالية بزوائدٍ المسانيد 
1 1۱۹-۸). 
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سس ۳ ۳ 4 
مر تعاش Ara‏ 

م عليه الناز غد على كل هَيّن لين ؛ قريب سَهْل)20. أى: : يتقضي حوائح 
وی يباه ل یہد ونهيه. 


۳۳۹۳۰۰ 


E ٤‏ الأسرار الربانية المنطوية و سای «للصام فرحتان» 


والحاكم والضیاء عن أبي أمامة الباهلى. وهو حدیث صحیح: «إذا حال فی 
بل شيء فده" ٠"‏ #حالك» ‏ بحاء مهملة وكاف ‏ أي: ما اختلخ فی قلبك 

شيء ولم ينشرح منه صدرك؛ بل حصل عندك قلق واضطراب ونفور من 
(قدعه)) آی: اتر که) لن الله فطر عبادہ سس اس على السكوة اٍلی الحق 
والتفور من الباطل» ولكن هو فيمن # له, و أَلَىَ أَلتَمَمَ 4 ہما يُلقى إليه 
وهو هید 6 رق i‏ . وأما من لم 7 سم 
إلمه. ومذا الاصل أصيل في جمیع الابواب أَخذًا وتركًا. 


ومن النتائج: ما أخرجه البيهقي في (الشَّحَب) عن أنس» وعن محمد ابن 
كعب القَرَظي مرسّلا: (إذا اراد اله لل بِعَبِدِ يرا فقَهَهُ في الڈینء وزَمَنَهُ فی الا 
وتصره 5 بعیو به). قال المناوی: (الفقه ٴ فهمه الاحکاء الشرعبة آو آراد بالفقه: 
العلم بالله وصفاته التي مَشاغلھا المعارف القلبیة»٩)‏ هم 


وه ن النتائج : مأ آخر جه الحكيم الترمذي والدَيْلَمي في (مسند الفردوس)ء 
تن سیسوس کے 


(١سند‏ آبي يعلى (۳. 69 (۱۸۹۳ )۰ «المعجم الکبیراء الطبراني (۰ ۲۷۰ )(۰۲ ۱۰ 
اشعب الایمان»» البيهقي (۱۳ (o£:‏ (۱۰۷۳۹). 

۳ مسند أحمد؛ :۳٦(‏ 4۹۷) (٦٦۲۲۱))ء‏ قال الأرناؤوط: حدیث صحیح. 

۳ صنف ابن آبي شيبة» ٥٤٢ :٦(‏ ۳۱۰4۹ «شعب الإيمان»؛ البيهقي (۱۳: ۱۲۲) 
0۰۰۹۳ 


افر افيض القدیراء عبد الرژوف المناوي (۱: ۲۵۵) «السراج المنیر شرح الجامع 
سر في حديث البشير النذیراء الشيخ علي العزيزي (۱: 0 
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لبي م 





كلاهما عن أبي هُريرة: «إذا أراد الله عب حيرا جَعَل غناه في نفسه» وله في 
لہ وإذا را الله عبن ٠‏ سرا جَعَل فقره بِينَ عَیتیه»'. 

ومن نتائجھا: ما آخرجه الإمامٌ أحمد والترمذي والحاکم» كلهم عن أبي 
لفاري والامام أحمد والترمذي والبيهقي في #الشعب؟ عن معا نجل 
وابن سار 8 «تاريخه) عن آنس بن مالك» وهو حدیث حسن: : اتی اللہ 
نما كنْتَ) آی: في أي زمن ومکان کنت؛ ولو مع مخالطة الظلمة او 
FOE FAA]‏ كصلاة وصدقة ة واستغفار «تَمُحها) أي الس «وخالق) بالقاف 
«الناس بخْلَق حسَن»؛ أي : کلف مُعاشرتھم غوف من طلاقة وجه 
وخفض جناح» وتلطف تلطف وإيناس» وبذل ندّى» وتحمُل أذی. 


[فائدة: فى السلامة من الناس]: 
قال المُناوي: «قال الامام أحمد بن حنبل لابي حاتم: ما السلامة من 


الناس؟ قال : بأربع: : تخفر لهم جهلّهم» وتمئّع جهلك عنهم» وثبدي لهم شيئك: 
وو 


الساعدی: 3 في 1 حبك الله وذ شما في آیدی الاس بح 





)١(‏ (صحیح ابن حبان» :۱٤(‏ ۱۰۰) (۲۱۷) «الفتح الکبیر في ضم الزيادة إلى الجامع 
الصغیر» السيوطي (۱: 1٩‏ (المداوي»» آحمد بن الصدیق (۱: ۲۷۷) (۲۰۱). 


(۲) «مسند آحمد» (۳۵: ۶ (۲۱۳۹۶). قال الارناٌوط: حسن لغیره» «سنن الترمذی) 
(fT:‏ (۱۹۸۷). قال الترمذی: : حسن صحیح, «المستدرك)» الحاکم (۱ ۰ ۷۱ (۱۷۸) 
ال الحاكم: هذا حدیث صحيحٌ على شرط الشیخین ولم یخرجاه 

(۳) انظر: ٠‏ سرج المنیر شرح الجامع الصغير في حديث البشیر النذیر٤ء‏ علي العزيزي (r: ١(‏ 


ھ٤‎ ۱( انظر: افیض القدیر»» المناوی (۱ : ۰ ۰ السراج المتیر؛ ۷ العزیزی‎ )٤( 
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ن و الأسرار الربانية المنطوية في حدیث «للصائم ارحتانء سا جر 
۱ 0 ل a‏ بن 
00 وقد قال الذارفطني: (اصول الاحاد 

ومن النتائح: ما أخرجه الومام 
کٹا 


مناي اما رجه این اعبار في كتابٍ الزهده عن سعد بن آي 
سعيك مرسّلاء وابيهقي في «الشعب؛ عن عمر بن الخطاب: : «إدا راس کلما 
لت شَّينًا من آثر الاخرة والْتَعْيئَهُ يسر شر أك وإذا آرفت شی من أذ لني 


يث اریعة؛ هذا منها»(۲۲, 


أحمدُ عن ابن عباس: «| : إذا عضب أَحَدُكْ 


3لت سر عليك؛ فاعم نك على حال حسنة فإذا ریت کلم لت َي 
من أمْر الا خرة واه ك شر ی وإذا عبت قيا من آئر اليا ات 
لك؛ فأنتَ علی حال قببحة)(٩).‏ 


ومن النتائج: ما آخرجه الديلمي في «مسند الفردوس»» وا بن لال عن أم 
سلمة وإسناده جيدٌ كما قال العراقي: (إذا اراد الله بعد خَیرّا؛ جَعَلَ له واعظًا 


من نفسه يمره ويّنهاه)! 0 
ومن نتائجها: ما أخرجه أبو داود الطيالسي» وابن حبان عن جابر بن سُلیم 
لهجيمي - من بني هجيم - وهو حديث صحيح : (اتق الله ولا تخقرن منّ 





(۱) اسنن ابن ماجه» (۵: ۲۲۵) (4۱۰۲) قال الأرناؤوط: إسناده ضعيف جدًاء «المعجم 
الکبیراء الطبرانی )۱٩۳ :٦(‏ (۵۹۷۲ «المستدرك»» الحاکم (4: ۳4۸) (۷۸۷۳) قال 
لحاکم: حدیث صحیح الاسناد ولم يخرجاه. 

.)۱۹5 :۱( السرا- اج المنير» العزیزی‎ )٢ 

۳ اسند آحمده :٤(‏ ۳۹) (۲۱۳9) قال الأرناؤوط: إسناده صحیح على شرط مسلم. 

(؟) الزهد هد والرقائق». ابن المبارك (ص: 8 (۰۸۸ «شعب الایمان»؛ البيهقی (۱۳: ۷۲) 
۳ «السراج المنیراء العزيزي (۱ رہ 

1 (0) انظر: : السرا- اج المنیر؟ العزيزي ٠ : ١(‏ . 
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۳۰۹ .م أي 


المَعْروفٍ شيا ولو أن تفرغ من دلوك في إناء المشتشتي. وآن ی ۳ 
ووجهك إليه سط وإِيّاكَ وإشبالَ الإزار؛ فإن إشبال الإزار من المَجِیلة ولو 
بها الله ناژ كمك ويرك بأ هو فيك؛ فلا تباث هو فيه ودن 
تكو ن وياله عَلَيهِ وأجره لك ولا تسين | a‏ 


ومن نتائجها: ما أخرجه أبو قرة - بضم القاف وشدة الراء - الزبيدي فى 
(سننه» عن طليب بن عرفة؛ وهو حديث صحیح: ای ال في مشر وٹ رك 
نسأل الله العون والجذية الاصطفائية. 


ومن نتائجها: ما أخرجه أحمد والترمذيء والبيهقي في «الشعب)» كلهم عن 
أبي هريرة» وهو حديث حسن: تق الَحارم 8 أَعْمّدَ الناس»”". فان الصدرةة 
لا تعلم الا في النواهي؛ لأن تڑکھا مَخض مجاهدة للنفس» وعبودية لله» واستمطار 
رحماته والتعژُض لنفحاته» بخلاف الأوامر”»؛ فقد لا تفعل لهذاء بل لما فيها من 
المندوبات والأجورء فالعبرة بترك المحرّمات» فمن أوتيها فهو غنیْ عن التزبی 
بزيّ أو التحلي بخرقة أو غيرهاء فهو أعبذٌ ممن یزیا وليس مُجتنبًا للمناهي. 


دوازضن بما تسم اله لك تک نی الاس۷۷ ؛ أي: اليس الغتی عن كثرة 


)۱( (مسند آبي داود الطیالسی» (: ۵۳۳) ( 17١‏ ). «مسند آحمد» (۲۵: ۳۱۰) (۱۵۹۵۵) 
قال الأرناؤوط: إسناده صحیح» رجاله ثقات رجال الصحیح. 

() «السراج المنیراء العزيزي (۱: ۳۳). 

(۳) «مسند آحمد) (۳: ))٤‏ (۸۰۹۵. قال الأرناژوط: حدیث جیدہ (سنن الترمذي؟ 
(۱۲۷:8) (۲۳۰۵) قال الترمذي: حدیث غریب. 

(4) کتب في الاصل: «أوامر»» والصواب ما آشتناه. 

() کتب في الأصل: «المندبات» والصواب ما آتناه. 

)٦(‏ تتمة حدیث أبى هريرة. 
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۱ جه الأ رار الربائیة المنطوية في حدیث «للصائم فرحتان» 


)۳۷۱ 
ز2ض ولکن الغتی غنی اللفس»'. «وأخ حسن إلى جارك تک وم 

ززكرث هنا ما في «اللإحياء؟ عن زياد بنِ عبدِ الله النميري البصريء روى 

ا لت مذی: : «الزاهد بعیر تواضع كالشجرة التي لا تثمرا. وقال آبو سليمان 

اران : «إن الله اطلعَ على قلوب الادمیین فلم يجذ قلبًا أشدّ تواضعًا من 


20 
إل مُوسی عليه السلام» فخصه بالکلام ۱ 
3 س 2 7 سم ۵ م6 ۱ 2 ۳ 2 و کس جک ہے 
دوآحت للنّاس ما تحت لِتَفْسِك تَكنْ مُسْلِماء ولا تکثر الضحك؛ فان كثرة 
قحك تُميثٌ القَلب»0). 


ال أحي هذه الأدبياتٍ الإلهية والمحمدية: لس بها هو الضوفي 
العار العالم» المتزيي بأحسنِ زيء وهو أخلاقه َة الكريمة» التي لم یئن 
الحو ن على شيء من کمالاته الا على آخلاقه. واستعظمها واستفحلها كأنه 
لا ممدوح الا هي وهو كذلك» فلم يثن عليه بالعلم وان كان موقوفا ثمة؛ 
إذلا يستطيع شيئًا إلا به» فهو روح الكمالات» ومستمد الفضائل والمناقب 
والخيرات. 

على أن لقائل أن يقولَ بلسانٍ الحقائق : إنه ول لما قال: «أَدَبَِي رَبِي فأَحْسَنَ 
یی كانت تلك المكارمُ والشناشن جيل طح في ذاته المحمدیة 
خی لو شاء التحوّل عنها واستبدالها لا يستطيخ. 
سے 


٤ ۱۱) 


۰ ٩ 
(صحیح مسلم) (۲: )اه‎ ۰67۱۶۶ ۲1( (40 A) شيع ابخاري؛‎ 


0 ت ابي هريرة. 
انظر: (إحياء علوم الدین 4 أبو حامد الغزالي د (EY:‏ 
اگما حریی( 
بي هريرة. 
شم نخریجه 


:)۵ - 
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۳۰۸ ° 

ولا ئِقال: إن هذا لا یدخل في قانون المدح؛ فان الإنسان لا يُمدح إلا ہما 
لعزن تكسي 

لذن نقول: ما ثم إلا نعوته الكمالية الإفضالية» إن شاء أن يُظهر فضله 
طريق الجُود الفیاض» مع ملاحظة النسبة الكسبية المبثوثة عند الأشاعرة؛ فهو 
مناط الثواب والعقاب وهذا البحر يحتاج سابخه لفقه العناية الإلهية تصحب 
الحارثي ب «الإيمان عفیف عن المحارم» عفیف عن المطامع». 

1 5 ۳۷ 1 ۲ 

ومن نتائج دلك: ما آخرجه البیهقیٌ في «الشعب» عن انس: «الایمان 
نضفان: فنِضفُ في الصَّبْرِ ونضفت في الشکر »۳ 

وو سای ا وب کی 

في تاریخ عن ان عباس؛ وهو حدیت حسن: 1 ع ا نت فلا ليك 
فاتك من م الْڈنیا: صدّق حدیث» وف الأمانة وحسن ٭ الخاد وعفه مه مط ۳۷ 


ومنها - وقلیل فاعله ما آخرجه این أبي الدنیا في «ذم الغیبة» عن أنس 





(۱) «حلیة ال ولیم»»آبونعیم (۸: ٤۹ء‏ افيض القدیراء المناوي (۳: ۱۸۷) (۳۱۰۲) ضعیف. 

)۲( اشعب الایمان» البيهقي ( 14۲( .)٩۲۲۱(‏ (فیض القدیر»» المناوی (۳: (IAA‏ 
(۲۰) ضعیف. 

(۳) (مسند آحمد» (۱۱: ۲۳۳) () قال الأرناؤوط: اسناده ضعیف لانقطاعه (المعجم 
الکبیر؟ء الطبراني (۱۳: ۵۷) (۱4۱) «فيض القدیر» المناوی (۰۱ )٩۱۲()۱‏ صحیح. 
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الربانية المنطوية ی حدیت «للصام فرحتان» سپ 
. مالك : «إذا وفع في الرّجل» 4 في عرْضه «وأنت فی مَلا؛ فک لِلوَجُل 
بو للم زاجڑا: وف عنم ۱ 
ومنها 0 آخر جه البیهقی في (الشعس» عن الضحاله ك مرسّلاء واسناده 
ہ٠‏ امد الناس من لم يَنْسَ الب رَ والبلى» ا + والاضمحلال دوتو 
شل زينة الذنیاه وآئز مابقي على مایفنی» ولم يَعْدَّ غَذَا من آنامه» وعد تمه 
ی ات۱ 


ب !| 
زاو 


أحاديث فی أن الله يأجر على أعمال قليلة کثر من أجره عل الكثيرة]. 


ومن الأحاديث الدالة على ان الله تعالی قد بجر على الأعمال القليلة اگ 


مما يأجر على كثيرها: ما أخرجه الترمذیٔ وابن ماج وأحمد» وصححه الحاكغ 
عن أبي الدرداء؛ واسمه َو یمر ) خذیت ص ح فاله الأسبوطي: ألا كم بحر 
باکت فمها في ذَرَجََكمْ وخیر لكم من إنفافي الب 
رالورق: وخیر لکم من أن تلقوا عد اک ا فتضر بو | عنافهم وبُضربوا اغناتکم؟) 
پالرا: ی فال: اذك ال ؛۱؛ لان جمبع العبادات من الانفای ومقائله العدو 
رغیرهماه وسائل ووسائط يُتقرب بها إلى الله. والذکر هو المقصوذ الاعظم. 
فلت: وعليه فهو مخصّصنٌ لعموم ما فی الصحيح؟ في كتاب الجهاد» في 
رواية أبي خصین. أن ذکوان ا ابا هريرة قال: جاء جل إلى سول الله 


چن 


) افيض القدير»؛ المناوی (۱: )٥٥٤‏ (۸۹۸) ضعيف. 


۲ شب الإيمان». لييهقي (۱۳: ۱5۳) (۱۰۰۸۱)ء «فيض القدیر؟ء المناوي (۱: 4۸۲) 
: ۱ 

١ ٥ (۳‏ ہے گت د 
اسند أحمد» (۰۳5 6۳6 (۲۱۷۰۲) قال الأرناؤوط: اسناده صحیح» اسنن الترمدي) 
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ل فقال: دلي على عَمَل بَعْدِلَ الجهاد. . قال: «لا جده)! ۱( . وفي 57 أبي بكر 
ان أبي شیبةٌ عن سفیان: «لا طبع دلك». كما أن حديث كتاب الجهاد هذا 
مخصوص ہما في «الصحیح) في كتاب العيدين من حديث ث أبن عیاس مرفوعا: 
ما الم في یا فصّل منها في هذه» يعني أيام العشر قالوا: ولا الجهاذ 8 
سبيل الله؟ قال: «ولا الجھادا''. 
.قال الشیخ عر الدین بن عبد السلام: اذا الحدیث يدل علی آن الثوات لا 
ور دا فا اي في جب لبان يل ق کک لوان على يز 
ال اکٹ مما يأجُر على کثیرها٩)‏ هم 
وقد تقدمث هنا إيماءاتٌ وتلویحاتٌ لهذا باوسط من هذا ومنها: 
الْيّذكرن الله وا علی الفرش المكهدة لفن بدلكک الد رجات العْلا6(٩).‏ 
ومن اللطائف في هذا الباب: ما آخرجه الدّيلمي فی امُسند الفردوس» عن 
وب قال السبيوطي: وبي سمخ لغیره: ارَكْعتان من 11 و آي: : موق 
بهات «أفضل من الف رَكعة من مُحَلط» أي : لا یی الشبهات؛ فان الأعمال 
السيئة إذا شابت الصالحة أذهبثْ نورها وبركتهاء كما یعطیه الحدیث الشریف. 


ومن الرقائق في الباب آیضا: ما أخرجه الشّيرازي فی «الألقاب» عن علی: 


)۱( (صحیح البخاري» :٤(‏ ۱۵) (۲۷۸۵). 

(۲) «مصنف ابن آبی شیبة» (4: ۲۲۱) (۱۹۷۹). 

)۳( (صحیح البخاری؛ (۲: ۲۰) .)٩71٩(‏ 

.)۳۵ : ١( اقواعد الا حکام في مصالح الأنام»؛ العز بن عبد السلام‎ (٤ 
م تحريجه.‎ (0) 


)1( اشعب الایمان»؛ البيهقي ) (٤ ۰ ۵ :٠‏ ر٤‏ °(« افيض القدیراء المناوی (oo ٠ :٣(‏ 
(۷۱) ضعیف 
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ف الأسرار الربانية اللوي یب «للصام فرحتان» 


َه ۱ ۲ ۳۱۱ پک“ 
9 ل اس 5 : 5 ۴ 5 ۳ سسسب ٠.‏ 
و کعة من عالم با در تس الي کعة ل متَجاهِل باه »(۱) 


العالم بالله وأ الله عند آية: ¥ وم 2 ی ٠‏ وقد فرق الفخد 
75 . # مر 6ص7۴64 ا ہرم خر 
ا ازي بين 1 0 04 ۱ وعلم دم الا سرام كلها ¥ TPN‏ 
دا . نی الان دصه » فابحث عنه تستفٰد!() ۱ 
. المغفول عنه فی هذا البابء وهو : 1 .5 4 
ومن - 5 ۰ اس في ل. لست العبرة بكثرة 
سے 5 مه م 3 ۱ و80 ' 
اقدات بدون ملاحظة مَحاسِنِ الاداب ورقائق المعارف الإلهية: ما 
اع جه الدارقطني في (الافراد) عن ابی الدرداء واسناده حسن. (رکعتان 
راك حير من سَبْعِينَ رَکعة بغير سواك». 


[التواضع وحسن الق خير وابلغ من کثیر من الأعمال الظاهرة]: 


نانا لله على غلبة الجهل المؤدي لإهمال السْتَن المحمدية. فالمعتبّرات 
عند الشارع أهمَلوهاء وجعلوا المتزیی بها زيه غير مُعتّر وأحدثوا لانفسهم 
زا آخرٌ جعلوه هو بيت القصيد» ومّن لم يتحل به فليس هو عندهم ممن 


تُعائرھم ولا انخرط في سلکهم» ویلمزونه في المجالس غيبًا وشهادة. 


3*۰ 
۱ ۰ 
۶ ۷ ١ 


ہے 


(۱) افيض القدیراء المناوی :٤(‏ "7) (55515) ضعيف. 
) قال فخر الدين الرازی: «قال بعض المحققين: العلماء ثلاثة؛ عالمٌ بالله غير عالم بأمر اللہ 
وعالمٌ بأمر الله غير عالم بالله» وعالمٌ بالله وبأمر الله. أما الأول: فهو عبد قد استولت المع 
الإلهية على قلبه» فصار مستغرثًا بمشاهدة نور الجلال وصفحات الكبرياء فلا يتفرع لت م 
عم الأحكام إلا ما لا بد منه. الثاني: هو الذي يكون عالمًا بامر الله وغير عم سین 
OTLEY‏ 
۱ میں فهو جالن بر ہے ہو ۱ 7 ىّ‌‌ فإذا رجع من ربه إلى الخلق 
ٹچ تارة مع الله بالحب له وتارة مع الخلق بالشفقة و کم :> ی حدمته فكأنه لا 
جار معهم کواحد منھے, كأنه لا يعرف اللہ وإذا خلا بربه مشتفلا بدثره ر 

۰06۰۱ :۲( ا سخ یز ۰ . ہے سی کا الغیب»‎ TE 
رف الخلق» فهذا سبيل المرسّلین والصديقين!. "متخ‎ 


38 انظر: ایض القدير»» المناوي )۳٩ :١(‏ (1111) ضعیف. 
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ہے دالس کے سک مہ سد سے 
۹ 








...سس سے ن ۳۹۹ 
{A‏ 


وليت شعري أهم عون أو مبيّنون عن الله أو مجتهدون؟ ولما لم یکن 
نیهم نصیث من هذه المراتب؛ فلا يُقام لکلامهم وزن» ولا هُجعل من الكل 
الذي يشتغل به البال!۱ بل هذه الأمورٌ التي هي محاسن الشريعة لا تجذهم 
هُم في أنفسهم یتظاهرون بهاء فأي زيّ بي لهم بعد هذا إلا زي الشهرة؟! 

ولعَمري إن أهل الملابس تَسَثّوا بتلك املابس حتى لا يشار إليهم بالاصابع, 
بخلاف مَن أحدث لنفسه ذلكء أو لم يتب إشارة شیخه في ذلك» فاستعمّلها على 
هری نفسه لا عل هوی شيخه؛ وقد قال۳): يا مَن یس الصوف؛ إن كانت 
ظواهرگم وف لبواطيكم؛ فقد أحبتّم أن يطَلِع الناس على حالتكم مع الله» وان | 
تكن وفمّا لها فيا خسارةً مَن عامل الله بغير ما عامّل به ال حلق» وكلا الاحتمالین ماب 
لأصول الطریق والنبخي أن يكون الفقیژ فقيرًا في فقرہہ لا غنيا في فقرہ؛ لا لله ولا 

وقد سمعث فقيرًا يومًا يقول لآحخَرَ في مناقشة وقعث بينهما: انا ثيات 
العبیدہ وأنفسنا أنفس الأحرار. فقلت له: يا أخي» فلم يحصّل للمرقعة أية فائدة؛ 
إذ المقصود من لبسة العبید الوصفتُ الميَرَنّبُ عليهاء وإلا فلبس الملوك وذِلَ 
العبيد أبقى وأفضل وأشرف. ولذلك قلت له: لو قلت: ثيائنا ثياب [العید]۳؛ 
وأنفشنا أنفس العبيد؛ لوف الكلام من جوانب. 

وقال في «الإحياءا: رزوی أنه خرج ۳۴ بق عبید وأیوب اها 


والحسن البصري يومًا يتذاكرون التواضع. فقال لهم الحسن: أتدرون ما التواضع؟ 









)01 كتب في الأصل: «البلبال»» والصواب ما اڑتناء 


۳( بياض في الأصل بمقدار نصف سطر. 
۳( عبارة ساقطة من الأصل. 


يقتضيها سياق الکلام. 


7 وہ 
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الربانية النطوية في حدیث «للصائم فرحتان, 
00 اسه قلف 
أن تخوج من منزلك فلا تلقی مسلمًا إلا ریت له عليك فد و« 


3۹ ۱ 
ا الاسرار 
2٩‏ 


اراح 
رٹل القُشيري عن المُضّيل قال: «آوحی الله | إلى الجبال: | إنى 


ی مکلم على 
0 رکم نببّاء فتطاولت الجبال» وتواضعَ طور سيناء؛ فكلم الله سبحانه عله 
5 السلام؛ ؛ لتو اضعه)(۲). 


وقد EN‏ الشیخ سعد الین الشیرازی(۲: 


اقل جبال الأرض طور واه" لأغظم عة الله قَذزا ومئزا 


ری 


ولذا ورد فیما آخرجه الطبراني عن أبي أمامة: إن الرَجُل لیذ بے 7 
لته دَرَجة 4 القائم الیل الظامء بالهواجر»*. أی: العطشان فی شدة الحر 
۳ الصوم. وإنما أعطي صاحب الخُلق الحَسَن هذا الفضل العظیم لان 

لصائم والمصلي باللیل یجاهدان آنفسهما في مخالفة حظیهما؛ الصائم یمنعها 

من الشراب والطعام والنکاحء والمصلي یمنعها من النوم؛ فکآنما یجاهدان 
شا واحدة. وأما من يُحسّن خلقه مع الناس مع تباین طبعهم وأخلاقهم؛ 
فکانما یجامد نفوسًا كثيرة» فأَذْرَكَ ما أَذْرَكَهُ الصائم القائم» فاستوّياء بل زاد. 
لهذا اي ابن ماحه عن ابي هریره» واسناده حسن: ارت صاؤم یس له 

ن صيامه إلا الجوع)”". وتمامه عند القضاعي: «والعطش» وت ايم لیس 


۷ 'إحياء علوم الدین)ء الغزالي (۳: ۶۲ ۳). 


)٢(‏ «الرسالة اه یریةاء عبد الکریم القشيري (۱ : ۰۲۷۸ «|تحاف السادة المتقین». الزبيدي 
آ(۰۰۸) 





١ 


'إتحاف السادة المتقین» الزبیدی (۸: .)۳٥٣‏ 


*) السعجم لیر الطبراني (۸: )۱٦۹‏ (۷۷۰۱۹)) افيض القدير»» المناوي (FA :Y)‏ 
0۱۹۸۹ 
(۵) ۱ 


.)۱۱۹۰( 6٩۱ : پ01‎ 
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سیم .9 ست 7 ۱۳۹5۹ 
رف 


له من قيامه الا إلء.ه!200©. وورد بمعناه من حديث ابن عمر عند الطبراني, 
ولخو ومسلم؛ والحاکم؛ والبيهقي في (السنن الکبری» عن ابي شريرة 


واسناده صحیح. 

وأخرج آبو نعيم في (الحلیة) عن ابي ذر قال الا سیوطی: حدیت صحیح: 
کہ من اا السلاح ولیس 8 بسهیل ولا خمید» أي: لكونه لم يخلص (وكم 
مئَنْ مات على فراشه حَنْف آثفه عنْدَ الله صذيق شٌھید)'''. وفي حدیث آخر: 
«أَكْثَر شُهَداء آگتی َضحاب الفزش» ورب قتیل بينَ الصَّفِينٍ الله ألم بنيته)”". 

وأخرج آبو نعيم فی (الجلیة) عن أحمدَ بن إسحاق» حدثنا محمد بن يحيى 
ابن مَنْدَه» حدثنا الحسینْ بن منصورء حدثنا على بن محمد الطنافسي» حدثنا 
سه أبو الحسن» سمعت يوسف بن أسباط يقول: «يَجُزي قليل الورّع من كثير 
العَمَلء ويَجُزي قلیل التّواضع من كثير الاجتهاد». 

وقال زياد النميري البصريء روى له الترمذي: «الزاه بغير تواضع كالشجرة 
التي لا تمر“ فكما أنه لا ينتفع بها إذا كانت غير مثمرة» فكذلك الزاهدُ لا 
ينتفع به إذا لم يكن متواضعا". 


(۱) «مسند الشهاب» أبو عبد الله محمد بن سلامة القضاعى (۲: ۳۰۹) .)١575(‏ 

(۲) «حلية الأ نا أبو نعيم (۸: ۲۵۱ افتح الباري», 1 حجر (5: »)4٠‏ قال: في إسناده 
نظرء «فيض القدیرا المناوي (۵: ۵۰) (16۱۷) ضعیف. 

(۳) «مسند آحمد» :٦(‏ ۳۱۶) (۳۷۷۲)ء قال الأرناؤوط: إسناده ضعیف. وانظر: «إتحاف 
السادة المتقین» الزییدی (۱۰: .)٩‏ 

0( احلیة الا ولیاء» أبو نعیم (۸: و 

(۵) انظر: اإحیاء علوم الدین»» أبو حامد الغزالى (۳: ۳6۲). 

() «إتحاف السادة المتقین)ء الزبیدی (۰۸ ۳۰۹ 
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۹ 


_ ٗی ار الربانیة النطوية في حدیث «للصائم فرحتان,‎ j 





۲ ت 
أ قال: «الت | ۱ 
قد أحسنّ من لتواضعٌ في لحل كل حسن» وفي لاس 
وي نی الک كلهم بيع وفي الفقرا أت 3 


وما أرشق قول المهلب بن أبي ضفرة: لا أرى لعقل الرجل فضلا على 
انه أحبُ إِليّ من أن آری للسانه فضلا على عقله». 


وقيل لعبدٍ الملك بن مَزوان بنِ الحكم الأموي القرشي: أي الرجالٍ 
نضل؟ قال: امن تواضع عن قدرة» أي: وهو قادرٌ على جُورھاء ولكنه زهد 
نها اوترك التصرة) آی: لنفسه (عن قدرة»(). 

قال فی (الا حیاء): (ودخل محمد بن صبیح بن السماك البغدادي الو اعظ 
على هارون الرشيد. الو ييه وی جوز 
ان اما آتاه الله جمالافی اه آی: بن كان معتدل التركيب مستوي الخلمة 
حر 0 آي ان یکول ذا وین نقو پچ می 


0 
خالص عباد الله. و وه 


دفي «(الرسالة القشيرية) عن الفُضيل بن عياض : امن كن لنفسه تس 
يس له ه ن التواضع جج وهذا نفس من آنفاس العالمین باللہ؛ فانهم 


| 
بصرون التواضع مقامًا من المَقامات؟ لأنه لا يتواضع ! م إلا من ستشْعَرَ من 
و 
9 اإتحاف السادة المتقين»؛ الزبيدي (۸: (oA:‏ 
المرجع السابق (۸: هه"7). 
)١ ۱‏ المرجع السابق J‏ (۸: مه" ). 
"مرج السابق (۸: ۳۵۷). 
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ر ۳ زرا ٩‏ محر ۰ + 
؛ .۱۱۱ ہی e‏ 
۹ 1 1 ۰ 1 ۹ 
۳۱٩‏ مما ا 8 1 ٠‏ 9 ۹ 
۳ : 
وت مر ۹ 
مر ۳۱ ۱ 


نفسه الرفعة. ولهذا قال سيد الطائفة: «التواضع مم عند أهل التوحیدِ ارد 
ومَلْحَظه ما قدمناه» وهو مَثارٌ من قال لما سُئل عن ماله فقال: «أنا الط التي 
تحت اللاء»()؛ وھو: السَّبْلي أبو بكر بن جَحَدرء أحد المحمديين. 

بخلاف من تقدع له سهمٌ في الرياسة ثم شغر بنفسه. وأنها فونه ميادينَ 

من العبودیق فقد فاته من لَذاذاتِ التوحیدِ في ذلك الاستشعار ما لا يحصل ل 
في أل سنةٍ من العبادة؛ لقول آبي القاسم الجنیدِ سیدِ الطائفة: i‏ و أقبل مقبل 
على الله ألف سنةء ثم عرضن عنه لحظةً واحدةء كان ما فاته في تلك اللحظ 
آعظم مما آدرکه في الالف سنة)'''. 


والمختطفون من آول آمرهم عن نفسهم» واجلاشهم على البْسُط الاجتبائیة 
والمنصاتِ الامتنانیة؛ لم یذوقوا طَعْمًا للكبر حتی یتواضعوا؛ لأنه لا یکون إلاعن 
رفعة وهژلاء هم المجکّون المعبٌژ عنهم في لسانِ الطائفة بالمجذوب السالك. 
وعکسهم هو السالك المجذوب. وبهذا تعلم أن لا نسبة بينهماء فالشرف 
وود والمجڈ والفخ للمجذوپ السالك؛ له رت الله بالطرت فلم تن 
عليه المواطن؛ ولم یخل بينه وبين ما شاعَدَنْهُ جُزئیات روحانیته فی عالم ال 
حتی يحتاج لمُذکر يذكره؛ فان الذكرّ في الغالب لا یکون إلا عن نسیان. 

ولهذا أيضًا كان الذَّكْرُ عند العلماء بالله لیس من المقامات؛ فإن مَن لم 
يغغل قلبه. بل وکل شَعْرةٍ منه عن الله في النوم واليقظة؛ فهذا لايُقال فيه: : ناس» 
حتى يقال فيه: ذاكر. 





() «إتحاف السادة المتقین» الزبیدی (۳۵۹:۸). 
(۲) المرجع السابق (۸: ۳۵۵). 


(۲) «قواعد التصوف», آبو العباس آحمد زروق ص: ۰۱۳ قاعدة: ۰۲۲۲ 
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۱ الأسراد الاي المنطوية في حديث «للصاكم فرحتان» کچ ۳۱۷ ا“ 4 
ظ ويل على وسولوم کون هی ا ايه امه في ال 
ا ینہ ون ول التواری والاستتکات عنها من الغرائز الطبيعية: 
راك لم تتغيز تغیز في عالم الخیال الذي هو: ۰ اسم داثر ة الحضرات» وله الاقتدار 
ری لب الأعيان؛ فلو كان في قلب هذا کر لع علي لو في الصو 
رھ لبد عا تنص 4 على هذه النعمة الكبرى التي 


ینآ ٹر ناڈ امد سور اي تس ری وی 
زرجك». ولما لم تكن تقدمث له رژیتها في عالم الس والشهادت تكلم بكلا 
سحري؛ أي: جامع بين حقیقتین» ومقتضیین» وحکمین» فقال: ین من عند اله 
ُلضه!(. وهو من اعطاء هذه الحضرة الشهادية حقهاء فانها حضرة ة التجسید 
والتمثيل. ولما لم تاه مجسدة كذلك؛ انقلب لما یقتضیه موطن الخیال» وعبّر بتعبير 
بل للشأنين والخکمین» فصلى الله عليه وسلّم وعلى آله» ما ره بالمواطن! 
بخلافِ السالكِ المجذوب. فلا یتشم عَْفَ هذه الرتبة» أعني رَفعَ الحُجُبٍ 
ظ عن تلك المکاشَفات والمواصلاتِ التي كانت للأرواح في عالم له إلا بعد 
٠‏ الي وی أعني بعد المکابدة الصعبة» والمشقة الخطرة. 


یا ترى» لو اخَرَمثہ المَيِةُ وهو في الطريق» ولم یصل لذلك الوادي؛ 
فرح صفر الاک منّ المعارف التحقيقية؟ أو يُبعث على نياته من الوصول 








١) 
عن عائشةً رضي الله عنهاء أنّ ال ل قال لها : ريثك في المنام مَرَین؛ أرَى آناك في‎ ۱ 
ا ان 7 من خرير» ويقول: هذه امْرَأَنّك؛ فاکشف عنهاء فإذا هي آنت» فأقّول: إِنْ يك هذا من‎ 
)١ 84884 ۰ ٤ اصحیح مسلم»‎ )۳۸۹۰( (0٦ :٥١( نل اللہ یِمضه) . ) البخاری)‎ ٠ ان‎ 
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4۳۱۸ 
للفتح؟ وهل یلق بهم يوم القيامة أم لاأ وهل بأهل اج با أو بأمل 
الفتح بالقوة ممن هم على مَدْرَجَتِهِ وفوا على نية ذلك؟ وأيضا في حال 
ارتقائهم لذلك الحيء ما كانوا صائرين إلا بأنفسهم. 
بخلاف المجذوب السالك؛ فمن أول خطوة خطاها بالله ‏ لا في عالم 

الأرواح» ولا فی عالم الاشباح - وهو في الترقي دائمّاء وبعد أن یرجم للمَوْقٍ 
الثاني بعد جَمْع الجَمْع؛ يرجع بالله ولله ومن الله» لإعطاء الحقوق الحفية 
والحَلقیة» فهو على بصيرة من آمره؛ فکان وارثًا محمدیّا؛ لانه من يوم فتَحَ 
عيته في الغیب فتحه وهو نبيٌ بالنبوة المطلّقة» حتی قال: «کنث نیا دم بين 
الژوح والجَسّدہ”. فهو رآمن المجاذیب السّلك 335 فالسالك المجذوب 
خکمه حکم صاحب النظر والفکر. 

إن الجمال مَهوبٌ حيثما کانا لان فيه جلال المُلك قد بانا 

الحسنْ یه واللطف شیمثۂ مه لذاك نشسهده روحا وریحانا 

فالقلب يَشْهَدُهُ تسطو بخالقه ‏ والعينْتَشَهَدُهبالذوقإنسانا”" 


سانحة:[من رحمة الله أن يفتح على العبد بالعلم اللدني ويغلق عليه النظري] 


وفي الباب التاسع والثمانين ومئتين من «الفتوحات» في معرفة منزل 
لعلم الامي الذي ما تقدمه علع من الحضرة ة الموسوية: «فالرحمة التی يعطيها 
الحق عبده: أن يحول بينه وبين العلم النظري والحكم الاجتهادي من جهه 
فيه حتى یکون اللہ يُحليه بذلك في الفتح الإلهي والعلم الذي يعطيه من 
(۱) «مسند آحمد) (۷۸) 15717319) قال الأرناؤوط: إسناده 
7 قال الترمذي: حسن غریب. 





صحیح» (استوم التر مذی» 
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٠ 


نز الأسراد الربانية المنطوية ی حدیت (للصاعم فرحتان» 


ره تال تعالی في حق عبده الخضر: عبرا من عبادئا € فأضافه إلى 
ون الجمع ولت 4 بنون الجمم» ولين أن ) بنون الجمم ینم 
بعيف: ٦٦]؛‏ أي: ٠‏ حع له في هذا الفتج العلمٌ الظاهِرَ والباطن, ؛ وعلم السو 
لاني وعلع الحكم والجکمة»وجلم لعف والوضع» وعلع الأدلة الب 
وى أعطي العلم العام ومر بالتصرّف فيه کالانیاء ومن شاء الله من الأولياء 
ای ر علیه» ولم ینکر هذا الشخص على أحد ما يأتي به من من العلوم» وان حكم 
يخلافه» ولكن یعرف موطنه» وأين يحكم به» فيعطي البصر حقّه فی که 
وسائر الحوامن؛ ويعطي العقل حکمه وسائر القوی المعنوية» ویعطی الب 
الالهية والفت ح الا لهي حکمهم. 

فبهذا يزيد العالم الولهي على غیره» وهو البصيرة ة التي نزل القرآن بها في 
وله تعالی: # ادعوا ال الله عل برد آنا ومن نی € [یوسف:۱۰۸]» وهو 
تمیم فوله تعالی: بعت فى الامتدن ولا ہم 4 [الجمعة: ۲ فهو النبی الامي 
الذي يدعو على بصيرة مع أميّته» والامیون هم: الذین يدعون معه إلى الله على 
بصيرة» فهم التابعون له في الحكم)"''. 

نم قال: «وكذلك صاحب العقل: فالبصيرة في الخکم لأهلٍ هذا الشأن 
شل الضروريات للعقول» كي عن أبي حامدٍ الغزالي المترجم عن أهلٍ هذه 
لطريقةٍ بعضن ما كانوا يتحققون به قال: لما آردث أن أنخرط في سلکهم؛ 
أذ مآخذهم؛ وأغرف من البحر الذي اغترفوا منه؛ خلوث بنفسي» واعتزلت 
عن نظري وفكري, وشفلث نفسى بالڈکر فانقدح لي من الم ما لم يكن 
که ففرحث بذلك» وقلت: إنه قد حصل لي ما حصل للقوم فتأملت فيه 







() را ۱ 
)١‏ الفتوحات المکیة», محبی الدین ابن عربي (4: 4۰۹- ۱ 
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فإذا فيه قوةٌ فقهيةٌ مما كنث عليه قبل ذلك» فعلمت أنه بعد ما حلص لي؛ 
نفدث إلى خلوتی» واستعملث ما استعمله القوم» فوجدث مثل الذي وجرن 
أولاء وأوضح وأسنى» فشررت؛ فتأملت فإذا فيه قوة فقهية مما كنت عل 
وما خا لي» فعاودثٌ ذلك مرارًا والحال الحالء فتميزث عن سائر النُظار 
أصحاب الأفكار بهذا القَدْرء ولم لح بدرجة القوم في ذلك, وعلمت أن 
الكتابة على المحو ليست كالكتابة على الصفاءٍ الأول والطهارة الأولی, ألا 
تری الاشیجار؛ منها ما يتقدم ثمژه زَهْرَهه وهو کمرتبة علماء النظر إذا دخلوا 
ری اه هربقم شمه هر وه الي لديل 
دم مه لی ما ار ۱۳9 7 فيأتيه ذلك سو ٹر . ھ کلام 
ولول النوژ ما اتصلث عیون بعین المْیصرات ولا رأئها 
ولولا الحق ما اتصلث عقولٌ بأعيان الأمور فأذْرَككُها 
إذا يلت عقول عن ذواتِ تُمَدُ مغايرات أنكرئها 
وقالت: ما علمنا غير ذاتِ تمد ذوات خلق آظهرنها 
هي المعنى ونحنْ لها خحروفٌ ‏ فمَهْما عيّكَث آماعتتها 
وکل عاشت لا ترنم إلا على أوطانه» ولا تبن مواجڈہ إلا ہما في مكنون 
اشنجانه 
اپ الام على أن دنا مسائل من علوم المكائفات في علو له 
1 اس ای الوطن أمرٌ محبوبٌ مشتهّى مرکوژ في الطبائم؛ كما قیل: 
و تب الارض التي لا هو بها ولا ماؤها عذث ولكنّها وطن 


۵ لوحت المكيةاء محبي الدین ابن عربي :٤(‏ : 4۱۱-۰). 
) المرجم السابق (۱: ۲٩۱‏ 
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۳ ذ5 الأسرار الوبائية سب پ3 ديت «للصام فرحتان» 

کا بوطن لا جله خلق الجر 
تاه و اض ہے وا 

بى على آنحاء واضرب وتفاریع. 


وعلیه فلا نسَلم انا ادخلنا في الفقهياتٍ ما لیس منها؛ إذ 
من نتائج علوم المعامّلاات والعبادات» كما قال ابن 


تمر وسيل 
۲ ۳۱ 4 


اق ۱ 
ترس وهو العبادة المي عنها بالمعرفت 


علوم المکاشَفة 
الرومي: 

وحبّتَ أوطان الرجال إليهم مارب قَضَاها الشباث مارك 

إذا ذکروا آوطانهم ذکرتهم عهودالصبافيهافحنو الزلگ(۱) 
وا |۰)۲(2 


العارفون عقولهم مَعقولة عن كل کون ترتضیو هر 
فهم لدّيه مُكرّمون وفي الوَرَى أحوالٰیُے مَۂ مَجهولة وم ےر گج 
الحمد ل الذي یه رجاهم الصالحات, وثماط کنات 
الدرجات» وفی «الاحیاء» لاپی حامد: «قال بكر بن عبد الله المُرّني: البسوا 
اب الملوك وأميتوا قلوبكم بالخشية. وإنما خاطب بكر بن عبد الله بهذا 
وا بطلبون التکئر بثیاب آهل الصلاح» وقد 3 عيسى عليه السلام: مالكم 
أنوني وعليكم ثیاب الڑھْبانء وقلوبکم قلوبُ الاب الضواري» الوا ثیابَ 
لملوك وأميتوا فلویتکم بالخشیة). 


یہ یہ 


نم قال: "قال أبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف - تابعی مرضي ثقة -: 
لت لأبي سعيدٍ الخُذرى: : ما ترى فيما أحدتٌ الناسُ من المَلبّس والم رکب» 
(المطعم والمشرّب؟ فقال: ياابن أخي, كل لله واشرب لله والبس لله 
اس سے وس 
۳ الفتوحات المکیةاء محبي الدین ابن عربي (FAT ۰ ١(‏ 

۳ المرجع السابق (۱ : ۲۸۳). 
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[ ا وت 


۳۲۲ سس 


۶ 6 1 و مه 1 1 و 5 ۰ 
8 ۱ ۰ 5 ٹیا ۲ ۳۰ او ماهات او ریاء او سمہی ٴ٤‏ 





مه ۱76 سے 
ا[حقىث الأبدال]: 


ثم قال: «وقال آبو الدرداء: اعلم أن لله عبادا يُقال لهم: الابدال» خلف من 
انیا هم وتا الأرض» فلما انقضت النبوة أبدل الله مکانهم أقوامًا من أ 
محمد ب لم يفضلوا الناس بكثرة صوم ولا صلاة» ولا خسن جلقة» لکن بصدق 
الوَرَع؛ وحسن النية» وسلامة الصد ر لجميع المسلمين والنصيحة لهم ابتغاء 
مَرضاة اللہ بصبر من غير تجبرء وتواضع في غير مت وهم قوم اصطفاهم الله 
واستخلضّهم نفسه» وهم ربعون صِديعًا: ثلاثون رجلا منهم قلوبهم على مثلٍ 


یقین برهیع خلیل الرحمّن عليه السلام» لا يموت الرجل منهم حتی يکود ان 
قد انشا من بخلفه. 


واعلم یا آخي ‏ آنهم لا يلعنون شینا -آی: لأن الصدّيق لا یکون لعَانًا كما 
ورد في الخبر - ولا یذونه» ولا یحقر ۷ ولا یتطاولون علیه ولا يحسّدون 
أحداء ولا يحرصون على الدنياء هم أطيبٌُ الناس حبرا وألينهم عريكة 
وأسخاهم نمُسّا علامتهم الشخاء وسجيتهم التشاشة وصفتهم م السلامة 
لیسوا الیومَ فی خشية وغذا في غفلت ولکن مُداومون على حالهم الظاھر؛ 
وهم فيما بيتهم وبين رتهم لا دركهم الرياح العواصف» ولا الخيل المجراة 
قلوبهم تصعد ارقيات إلى الله واشتياقًا إليه 0ئ فی استباق الخیرات؛ 
ط ارلَيك جرب اه ألا إن جرب أله هم اللي 4 ورب 


ظ 
۱ 


# [المجادلة: 4]۲۲. 





)۱( انظر: «إتحاف السادة المتقين»» الزبیدی (۸: ۳۸۲). 
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ار بانية النطوية في حديث «للصائم فرحتان» 





. > الأسرا یں ۲ 
و سرا ۶ 
إل الراوي: قلت: يا أبا الدرداء؛ ما سمعث بصفةٍ هي أشد علي من 
ر ی فكيف لي أن أبلَهھا؟ قال: م ينك وبين أن تكون فى اتمه إلا اد 
بی اليا فانك ادا أبغضتٌ الدنيا آقبلت على خب الآخرة وبقذر حبك 
ير :تزعد في ان ویفڈر درالم من عد 
مسن الطلب أفرغ عليه السداد» واكتنفه بالعصمة. 


2 


واعلم یا أخي ۔ أن ذلك في كتاب الله المُنزل: # إن الله مم لت اَمَو 
راذن نَّ هم خوت € [النحل: ۸. قال يحيى بن کثیر الكاهلي الكوفي - 
روی له آبو داود -: فنظرنا فی ذلك فما تَلَذّدْ المتلذذون بمثل خب الله وطلب 
مر ضاته). ه. 
وقال «شارح الاحیاء»: «هکذا آورده الحكيم الترمذي في «نوادر الأصول» 


بطوله من قول آبي الدرداء»"". 


[فايلة: : خرچ حد بت الأيدال]: 


حديث الأبدال قد ژوی عن جماعة من الصحابة مرفوعًا وموقوفا؛ منهم: انس 
اه ن مالك وعبادة بن الصامت؛ وعبد الله بن مس وعليّ بن أبي طالب» وعبد الله 
ابا ن مسعود» وعوف بن مالك وأبو هريرةء ومُعاذ بن جبل. . وممن رواه: الدارقطني 
في اکتاں الأجواد). وابن لال في (مکارم الأحلاق»» وقد رواه الخرائطي في 


امکارم الأخلاق» من حدیث آبی سعد به کو 
سای ۳ 

۱( ا إتحاف السادة المتقین)؛ الزبيدي (۸: ۳۸). 

.)۳۸6 :۸( المرجع السابق‎ ٢ 

.)۳۸ :۸( المر جع السابق‎ ٢ 
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وقال الفضیل بن عیاض: الم يدرك عندنا من آدرّك بكثرة صیام ولا صلاق 
وانما درل بسخاء الأنفس» وسلامة الصدور. والنصح للأمة»). 

وروی ابن أبي الدنیا في کتاب (الأولیاء)ء والخلال في «کراماتهم» من 
حديث علي: «الأبدال ستول رجات لسسوا بالمتنطعین» ولا بالمتبذعین و لا 
بالمتعمّقين» ولا بالمعجبین لم ينالوا ما نالوا بکثرة صلاة» وفي آخره: «یا 
علي» في أمتي أقل من الكبريت الحمر»۱. 

وأخرج آبو عبد الرحمن ¿ السلمي في «سنن الصّوفیةاء والدّيلمي بلفظ: 
اثلاث من كنّ فيه فهو من الأبدالٍ الذين بهم قوام الدنيا وأهلها: الرضاء 
بالقضاء والصبرٌ على محارم الله والغضبُ في ذات الله)”". 





[لطيفة وترهيب وترغیب]: 


أخرج أبو نعيم في «الحلیة», والخطيب أحمد بن علي بن ثابت البغدادي 
يه (لقاضی عن أبن سبعود. «آوحی الله تَعالَى إلى لبي من الأثبياء أن قُْ 
فلا العابد: آما هد في انیا فتَعَجبَّلْتَ راحة تَمْسكء وما انْقِطاعُكَ ال 
فتَعَزَّرْتَ بي أي : صرت عزيزا - فماذا عملت فیما لي عليك؟ قال: يا رت وما 
لاک عَلَىَ؟ قال: هَل عادَيتَ في عَدوٌاء أو هَل والَيِتَ في ولیّا؟». زاد في رواية 
الحكيم: «وعِزّتي لا ينال رَحْمَتي من لَم يوالٍ فی ولم بُعاد ف»9) ه. 


وفي "الم حیاء»: «قال الحسن البصري لد بن يعقوب السّبَخي ‏ بفتح 


.)۳۸۵ :۸( «إتحاف السادة المتقین» الزبيدى‎ )١( 
.)۳۸۵ :۸( المرجع السابق‎ (۲) 


() المرجم السابق (۳۸۲:۸). 
62 لاحلية الاولیاء» 





ابو نعيم ,)215:1١(‏ 
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۰ ۱ لا 0.2 سے نے کر 1 955 
۰ نأئية المنطوية ق بت «للصا فر حتان» سے سے 
: پر الأسرار ار 3 ۳۲۵ , 


يهملة والموحدة» وبخاء معجمه البصري العابد صدوق لین الحدیت, 
۱ ى له الترمذي وابن ماجه -: تحسب أن لك فضلًا على الناس بكسائك؟ 
ا أن أكثر أصحاب الثار أصحاب الا گیٹ نفاقا. أي : یلبسونها وباطنهم 
نالف لظاهرهم. يُنبهه أن لا يَعْرّه لباس الصُّوف)27© م 


قال في «العقد الفرید»: دعل محمد بن واس على يبن سا - والي 

راسان في مدرعة صوف. فقال: ما يدعوك | إلى لباس هذه؟ فسکت. فقال 
1 افأ 

له فتسة: أكلمك لا تُجيبني قال: أكره أن آقول: 


زکی نفسي» أو أقول: 
25 فأشکو ربي» فما جوابك إلا السكوت». 


اوکان القاسم بن محمد يلبّس الخ وسالم بن عبد الله يلس الصُوفء 
ویفعدان في مسجل المدینة فلا ینکر هذا على هذاء ولا ذا على ذا. ودخل رجا 
ہے ے۱ )ار اه ة تغلفه بالغالية 
لی محمد بر امك فوجدہ قع على ایا مضاعفة وجارية ۱ 
فقال: رحمك اللہ؛ - 


جتث أسألك عن شيء وجدتك فيه يريد التزيّن ‏ قال: على 
هلا أدركتٌ الناس)' ه 







باتوی رس 

۲ إتحاف السادة المتقین» الزبيدي (۲: ۲). 
لد الفريد. ابن عبد ربه الأندلسي (۲ ١1“‏ ). 
جع السابق (۰۲ 0۳ 
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۳ یہ 


الباب الثامن 
ن أن رب العام جلت عظمته يرب العام بتربية واحدة 


,یورم لنا أن رب العالم - جلث عظمثه لم یرب العالّمَ تربیةً واحدةه أن 

بر إيخلق بأمر ثم آمرهم بالمثابرة عليه لا یلاحظوا غیرہ؛ لاء لاء بل نوع آنواع 

ررات؛ فجعلك تنتقل من ذکر مُطلّق إلى ذکر حشو التلاوةء إلى ذکر حشو 

۳ إلى ذکر حشو التفکر» إلى ذکر حالة سرد کتب الحدیث الشریف» إلى 

> بانظر إلى ما لديك» إلى ذکر بالنظر إلى الصادقین» إلى ذکر بنقلِ الخطا 
ل المساجد إلى ذكر بالتصدقات. إلى ذكر بالتبسم في وجه أخيك اسم 
إل ذکر بقضاء حاجة مسلم والسعي فيهاء إلى ذکر ببث العلم الشریف» إلى 
ذک برجوعك إلى عادیاتك» فانك إن رجعت الیها وشاهدت وجه رجوعك 
ابيا والسبب الحامل على الالتفات إليهاء فوجدته هو الافتقار الذاتي الذي 
ملت عليه الكائنات» فاضطرت إلى غنی الله الذاتي» فأحالك على الاسباب 


العادية. 


فیکون نفس شغانا بالمأكو لات والمشروبات؛ والملذوذاتٍ والمتطيبات؛ 
#احرکوبات والمنكوحات» هو عينَ الذكر لله الحقيقي؛ المُرقي إلى اعاي 
رج رأتصی مسالك التوحید» فينظر 1 العارف وآشباهها في مور 
لعادية بصیرها عبادات» فيصير صاحبها بعد آن اشتغل بها هو عند الله من: 


١‏ 3 7 ۱ ف aE‏ أ وشرب» 
۱ آلذاکرین الله کیا 7 [الأحزاب: ۳۵| وال كان ظاهر ني كل 







الام زج 
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يشخ وفرج وسرور فهکذا نظر العارفین؛ فلا یشهدون مي مثلِ هذا إلا فا 
واضطرازهم» واحتیاجهم إلى رحماتِ مولاهم وبركاته الإدرارية والمتصيرة 
على المحاوج الذين أثقلَ ظهزهم الحدوث والامکان, تصار نی مولام 
مشهودا لهم على ممڑ اللحظات والاأنات» ومفرهم واضطرارهم مشھودا لي 
على دوام الأوقات والحالات. 


وهذا هو مراد اله من خا 7 ندرا بای دیهد مر؟ ری 
أنواع الاضطرارات: أظھژ موطن ظهر فيه اللازم الذاتي لذلة الحدوٹ ول 
الإمكان: مواطن الأمور العادية من ملل الدنیا الستة؛ وهی : المأكولات, 
والمشروبات: والمَلبوسات» والم رکوبات والمشمومات» والمنكوحات. 

إلا أن الناس ليسوا درجة واحدة؛ فمنهم مَنٍ اشتاق للامور العادية» لا من 
حیث ما شَرّحناه قبل» بل من حیث إنها فيها استیفاء نهماته» واستقصاء ء شهواته 
الطبيعية» وإنالة''' للغرض الأقصى منها بحسب مُتمنّى الشهوةه وهذا فيه ورد 
الطعن والتنفير في الکتاب والسنةه وإشارات الحكماء ومواعظ الزهاد» ونصائح 
النصاحء وریاضات الفللاسفت واما مَلاً ابْنُ دم وعاء شرا من طن و شمه 
أرى الادب اللاتق بقمع شهوته وهو قوله يكلغ: قان كان ولا بُ قلت للطّعام؛ 
ول للشراب؛ ول لس »(. 


وهاهنا تشيهات: 





)۱( كذلك وردت في الاصل؛ ويقصد نیل الغرض. 
IT‏ ۷ ۲ (۱۷۱۸۰) قال ٩۱۱‏ 

:£۹( ( 1۷ ۱ 
() تتمة الحدیث المتقدم. 


رناژوط: رجاله ثقات» «صحیح ابن جبا' 
المستدرك». الحاکم ٤(‏ :۸۰ (۱۳۹ ۷). 
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زورب ا جلت نم وب الال ی واحدة سس 


۳ الأول: [من فواند حديث: (اذہوا طعامک...4] 

ہیں أن من الآداب المحمدیة الحكمية في ذلك قوله 6 : «آذیبوا طَعامَكُةْ 
زر الله والصللاة» ولا تناموا عليه 4 فقسو قَلوبْکُم»(؟ ارسي الطبراني في 
پر یاں وابن عَدِي في «الكامل»» وابن ال في «اليوم والليلة»» وأبو میم 

نی کتاب «الطب النبوي»» والبيهقي في «الشعب» كلهم عن عائشة. فأشار 335 
3 (والصلاة» إلى مسألة جسمية وحشوها ۳ روحية» واعكس كيف 
شعت فقل. 

وبيانها: أن الحركات إثْرَ الطعام مما تُعين على استحالته وانحداره؛ وتعين 
آلة الهضم على الهضمء ٠‏ فهذه مسألة طبية» لکن لما علم كله - باعلام الله له 
الوحي السماوي - ما تتطبع به الأنفس الكثيفية من التخلق بأخلاق الرُوح؛ 
والميل لمقتضیات الطبيعة المردودة أسفل سافلي الكونٍ الجسمي؛ ؛ تيَهَهُم على 
أن تلك الحر كة إن كان ولا بد منها ‏ فلتجعّل بواسطة الصلاة المشروعة؛ فاد 
ها القيام أولّاء وفيه طث جسماني للذات» ثم فيها الركوع؛ وهو انحناء ثم رفع 
من ثم سجوده ثم رفعٌ منه» ثم سجودء ثم رفع منه. .. وهكذا . وفيها رفع الیدین 
الا أو رفعها عند إرادة الركوع والرفع منه لمن كان تس بالسُنن المحمدیه 
نفد تواتر عنه و فتشتمل ركعتان بعد الاکل - ۔ مشلا دا یک 
لع ملاحظةٍ رفع الايدي» وهي من المُعینات على مَضم الطعام قطعا 

فانظر ۔أخی _ هذه لر حمةً الإلنهية ‏ الظاهرة على أكملٍ مظاهر الونسانید- 
سے سے ےج 


۲٦ 
(o ۰ :۱( (الطب النبوی!» أبو نعیم‎ ))٣۹٥( ۳ ۰ المعجم الأوسطاء الطبرانی (ه:‎ 
قال البيهقي: هلا مدكرء رد به‎ )٥٥٥( )۷۰ :۸( اشع الایمان» البيهقي‎ ) ۸) 


يع وکان ضعیفا. 
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وب توي 
بك أيها العبد وهذا الاعتناء الرحماني المواجه به من الأجَلُء کل ذلك تن 
واشارة من الحق آن لا تصرف آوقاتك المحسوبة عليك والمعدودة آنفاشها 
شرب و ا 
تحققت الآن قولي: إن الحدیث الکریم اشتمل على مسالتّین جسمية 
.و من رسای ال ال ما #شوله من افیا ار 
آن اطلعٌ على هذا الاعتناء الربانی فإنه لما حالف آولا کان مقتضی العقل آن 
يُهمل ذلك لمخالف الابي من الامتثال» فاذا لق لم ُهوله» بل لم اتهمك 
في الداء آخذه بیده» ورمی به على الطریق حتی لا تشبیه وت تخنمّه نعْنَمَه الاعادی. 
فلتکن عالما برأفة ربك بك: ورحمته بك» وشفقته عليك» وجنايتكَ على 
نفسك» وهجرانك له وبُعدِك منه» وعدم شعورك ہما يواجهك به ويهيئه لك في عالم 
غيبه. قبل أن تَوجَدَ وتبرژ هی لك هذه الذخائرٌ الَصونةء المُوصلة إلى مرضاته. 
۱ وفيه تب الحق سبحانه أن لا يصرف العبدٌ عاداته في العادات» بل إنما 
أمرنا الحق بهذه العادات ابتلاء واختباراء حتی ینظر من یشتفل عنه بھاء ومن 
یشتغل عنها به» فلأجل هذا قال: # إِنَا ْنَا ما َل الْدَرْضٍ رر کم کا 


پم حن عم € [الكيف: ۷ 


فان الحق خلق الاشیاء لنا لنا وخلقنا له» فمن العجب أن اشتغلنا ہما خَلق 
نا عا خلقنا لاجله» مع أن الحق من تمام عنايته بنا أن خلق لنا ما يُعيننا على 
طاعته ونتقوی به في طريقٍ سيرنا إليه» فإذا بنا استهوتنا وعشقناهاء وخیّمنا 
عندھاء ونیینا رنه فصار خلقها ابتلاءً واختباژاه كما قال تعالى: 8 بر 


سر لير فة ٩‏ ی : ۳۵ وتأمل كيف لم يقلٍ الحق: لنبلوهم أيهم 
آکثر عملا. بل قال: امم آحسن عم € زیر ۷۰]. 
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فى وة مر رت العام عة ا وع 
وا راجت عت rt‏ سٹو {Tp‏ 
یه الٹانی: [العبرة بامال القلوب لا أعمال الجوارح]: 


ولى أن ليست العبرة بكثرة العبادات» بدون ملاحظات الأصول التي 

یس لہا تلك الفروع» فنْنٌ من مخلص أحسن من حركاتٍ كثيرة من 
از نف بش أو متكبّر. فلما علم العارفون لأي شيءٍ خلقت هذه 
الأسباب* اعطوها ما تقتضیه رُتبتها من الآداب» فسايروها ظاهرًا؛ لما أنها 
أجلهم خلفت» » فلا ينبغي أن يُهملوا ما خلقه لهم ربّهم. فهذا آیضا من مَلاحظ 
ی العارفین الجماليات. 

|فيها بباطنهم؛ لما أنه من آجله ذمت الدنیا وزيفت وأربابهاء 

ردان وهو اس شیء في ذم الدنیا -: ۳ من کات رد ٠‏ 
اش نزد د له ف اس سم ومزاد ہے برد حرث ES‏ نویه هنا وما له 
َو ين تیب * [الشوری: ۷۰ فوفوا المراتب حقهاء وأعطوا و 
حن حقه» فكانوا ممن أعطي الميزان؛ قال تعالى: 9# وارلا معھم سو ا سے 


رامرات قوم لتاس بالْقسط f‏ [الحديد: ۲۵ ]. فافهم! 
[اتنیه الثالث: أن عادات العارفين عبادات]: 


من هاهنا تفهم وتتحقق أن عادات العارفين عبادات» فما بالك بعبادتهم؛ 
4 3 بُعطاھا فی عبادتھم؛ 
ل رما هذه الحضوراث مع الله هكذا لا غیژهم حتی 


اء حيث قال: 
احری ادات ورضي الله عن الصحابي الجليل أبي الد حيث 


۲۳( ایا ء. آبی الحسن 
اإني لاخ ب تومي كما أَحْتَِ قَومّتی؟ 119 عن ابي 


الشاذلي أ انه كان يقول: «إدا آنا نمت؛ فلا تو قظوني من وردي": 


)١۷‏ کب في الاصل : : اعبادتھماء والصواب ما الىناد 
صحیح البخاری) )٤۳۱( ۱ :٥(‏ من کلام 


اللہ عنه وقد نقل > 


۱ 
۹ 


معاد بن جبل رضي 
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نک الحاقم من طریق کید اھ بق يخي من بن ررر رو 
7 

با رسول اللہ آزصنی. قال أخإصن دینك کف العمل الیل ؛ وما أو وسع 

دائرة علمه گلا حيث أخبر عن الله بأمر كلي عُمومي» بعد أن حضٌ على ال 
والإخلاص حضٌ بهذاء وما أراه إلا من أخريات كلمه عليه السلام. 





وهو ما رواه ابن ماحه بإسنادٍ حسن عن آبي هريرة قال: قال مولانا 
رسول اه و مو وواد ہ أيضا من حديثٍ 


أعمالهم» بل تائ حیث لم بر الأعمال رت يه على طانفة ‏ خرى يقال 
لها: الیّاتیون. 


وعن أنسٍ بنِ مالك قال: رجعنا من غزوة تبوك مع النبی وا فقال: (ٍن 
تحن التدية» م سنا ولا واد لادوم تنه باذ لكا 
رواه البخاري وأبو داود؛ ولفظه قال: (القد كه بِالْمَدينة 3 أقوامًا ما سرت 


تسیڑاء ولا قشم من تفقة ولا فَطَعْكُمْ من واد الا وهُمْ مَعَكُمْ فيه». ا یا 
رسول اللہ وکیف يكونونَ مَعَنا وهّمْ بالمّديئة؟ فقال: احَبْسَهُمُ العذر بس۸ 





= ذلك عن عدد من الصحابة. 

(۱) «المستدرك» الحاکم ( ۲۱ (٤٢۷۸)ء‏ قال الحاكم: حدیثٌ صحيحٌ الاسناد ولم 
بخرجاه «شعب الإیمان)ء البيهقي (۹ ۰ (EE) (IVE‏ 

(۲) «سنن ابن ماجه» (ه ۵۸۰ ء) قال الارناژوط: : صحیح لغیرہ. 

(۲) المرجع السابق (ه ۰ءء قال الارناژو ےك : صحیح بنحو هذا اللفظ. 

.)۳۰۸ :٥( «ال فصاح عن معاني الصحاح)ء يحيى بن هب الشیبانی‎ )٤( 


)٥(‏ «صحیح البخاری» () : ۰ (۲۸۳۹) «صحیح مسلم» (۳: ۱۵۱۸) (۱۱ ۸6۱۹ «سئن أبي 
داود» (۳: ۱۲) (۲۵۰۸). 
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ما ری عظمته مرب العال يث سڈ : 
€ ل ۰ ۲ ۳۳۵ : 


ری بارثه ا عن ربه لامته بقوله: ان الله لا يَنْظرُ إلى أَجْسادِكُۂ, ولا إلى 

وم وک بر إلى ٹُلویگم9۷. رواه مسلم عن أي وچ 
شوركة» و ر / ۰ رو مسلم عن بي هريرة. 

ىما أنه ما أعظمّه من مرب عن اللہ حيث لم يجعل الحق نظره الأقدس 
رم ون إلا إلى الموطن الغيبيٌ الذي لا يشاركه فيه ناظرء وكان ذلك المَحَلْ 
وزی غفلت أنت عنه هو مَحَل نظره هو فقدّسْهُ وطهّزه ونظفه من الكثافات 
والأغيار المصّوّرة وجه مرآته» أو اتركة مُلطخا برانه وأنجاسه. فهو بشارة لأهل 
الحفائق» وانذاز لأهل الا کدار والاغیار. فجزی الله عنا ننا یا فی إرشاده. 


وم اللطاتف هنا أن العارفین لما علموا أن الحقٌّ محل نظره هو الباطن؛ 
صرفوا إليه الوجهات والأوقات» وتفتنوا في ذلك» وجعلوا علع طبٌ القلوب 
هو المطمخ الأقصى» فبحثوا عن العلل والقبائح المدنسة مَحَلَ نظر الله وهو 
حى لهی» رضي الله عنهم. 

وأخرج ابن عساکر في «تاریخه» عن أبي الدرداء: «قليل منّ التوفیق خيرٌ 
من كثير العمل». هم لآن الیقین هو رأس المال» وهو يصحح الأعمال» وما قل 
عمل بر من قلب زاهد» ولا كر عمل بر من قلب راغب» وحسن الأعمال 
حسن نتائج الأحو ال(۲, 


دفي االقوت» لابی طالب: «جاء رجل إلى مُعاذ بن جب فقال: آخبزني 


۱۱0 
(0 


تمحیح مسلم» (5: ۱۹۸۲) (۲۵۹6). 
نظر: فيض القدیر» المناوی .)٩۱6۱( )6۲ > : ٤(‏ 


قت أن 
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تست کے 





As 

عن رجلين أحدهما مجتهد في العبادة كثير العمل قليل الذنوب, إلا أنه 

ضعیف اليقينء تععريةٍ الشات فی آموره. . فقال معاد: ليْخِطَنْ شكه أعماله. 

قال: : فأخبرني عن ری قلیلِ العمل إلا أنه قوي اليقين» وهو في ذلك کیڑ 

الذنوس. فسکت معاذ» وقال الرجل: واللهِ لئن أحبط شك الأول أعمال بره 

ایحبطر يقَينُ هذا ذنوته كلها. قال: فأخذ معاذ بیدو وقام قائمًا ثم قال: ما ری 
الذي هو أفقه من هذا). ه. 


وآورد في شرح مقام الصبر قوله: اروی شَهْرُ بن خزشب الأشعري عن 
أبي أمامة الباهلي» عن النبي ڳلا قال: «من أقل ما وتیتم اليقينُ وعزيمةٌ الصبر 
ومن أعطي حظَّه منهما لم يبال ما فاَهُ من قیام اللیل وصيام النهاره ولان 
تصيروا على ما أنتم عليه أحبٌ ال من أن يوافيني كل امرئ منكم بمثلٍ عمل 
جمییکم» ولكني أخافف أن فسح عليكم الدنيا بعدي» فيُنكر بعضکم بعضًاء 
ویتکرکم أهل السماء عند ذلك» فمن صبر واحتسَبَ ظفَرَ بكمالٍ واه ثم 
قرأ: :ما ند نقد وما عند ال باق ولج ادن صبرواً جرش 
ما اڑا یعملورت 4 [النحل: 0]47(). 


گت 


قلت: لایر کونِ عادات العلماء بالل عبادات؛ صدّر الحنُّ من طریق 
الاشارات ديباجة کتابه الکریم بالباء التي هي حرف ظلماني بلسانِ علماء 





() «قوت القلوب في معاملة المحبوب» أ آبو طالب المكي (۱ ھ4" 
)٢(‏ المرجع السابق (۱ :۰ وانظر: : تخریج أحاديث إحياء علوم الدين من أقوال العراقي 


ریہ یں بو عبد الله محمود الحَدّاد (۱: ۲۱۱) قال العراقی: لم أجد له 
في دیٹ المرفوعة ھکذا. 
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5 اب العالم جلت عظمته ۸ يرب العام بتربية واحدۃ - 


TV, 
الأسماء ا لحروف؟ فإنه یقول القائل: اي شيء صدر القرآن بحرف‎ 
للماني لا نوراني» مع أنه أول ما یطرق") الأذن وتقع عليه العین؟‎ 


وإيضاح هذا: أنه تعالى عَلِمَ أن يُرُورَّه لهذه ہ الأسباب الكونية محضيٌ ابتلاء 
لاد ولما كانت النفوسٌ مجبولة على حب المُلائم والمشتهّى؛ كان ذلك 

اة الر کون إلى الاسباب؛ والتوغل فیها» ونسیان امنیم بها» فأشار تعالی آن 
یں لماالم تكن شعية واحدة بل شب ومن الحب العلغا: ء باللہ فأنآنا 
بال عنهم آنهم لا يرون في الحقيقة ولا یشاهدون هذه الموجودات إلا أنرًا 
ر. آثار القٌدرة ومظاهرٌ للانفعال الأسمائي والصفاتي» حتى كانت الظلمانية 
عند غيرهم هي نفسها عندھم نورانيات موصلاتٍ راحلات”" بهم إلى الله لا 
ثبطات لهم عما آمروا به وحُوطبوا. 


وأن جُل شفوفهم بمقتضى الباء فإنها حرف ظلماني؛ ومع ذلك کشف 
لهم الحنُ عن وجوه أَحَر فيها صِيّرتَها في حيز النور عندهم» وان لم تكن عند 
غيرهم كذلك. كما أن ما عند غیرهم لیس عندحم كذلك» انوا لاه في مادة 
العادات» وأدرجوها فيهاء فصارت عبادات» 5 بی عندهم عادات. . تَعَهَمُ 


ا فوم ن ال لمقصوراتِ فی الخیام وطالما وهو یختلج في صدري 


وله 
۳ سح به لامور. والله غفور رحیم. 


وانظر كيف نهی ككل من لم يصِلْ لهذه الرتبة عن العادیات إثر العادات 
بغوله: أذييوا طعانکن بر الله والصلاق ولا تناموا لیهس فوبکم۳: 
بني ابص : «پطر !4 والصواب ما آثبتناه. 


72 
ير 0 2 الاصل: «موصلاة راحلاة»» والصواب ما آشتناه. 
( 
شد 
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هکذا انکشف لي حال الکتابة في سر هذا الحدیث الشریف. . آما ما فسره رہ 
اا ٹون أن للذکر والصلاة عقب الأكل حرارة في الباطن: فادا اشتغلی 
قوة الحرارة الغريزية أعانتها على استحالة الطعام وانحداره من أعالي المعدة, 
وكل شيء ثقل على المعدة فهو على القلب أثقل» (و لا تناموا له( أي 
قبل انهضامه عن أعالي المعدة» أي: تغلظ وتشتد» وتعلوها الظلمة والرین, 
وبقدر قسوة القلب يكون البعد من الرب. انتهى. 


[التنبيه السادس: حبب إليه وله النساء والطيب]: 


من ههنا حبب إليه َة النساء والطیت» فیما آخر سه الإمام أحمد في 
«المستد» والنسائي والحاكم؛ والبيهقي في السنن الكبرق! عن اس 
واسناده جيد: «حنّت حُبّبَ إِلَىّ من ذنياكم النساء اليه وجول رَه يني فی 
الصلاة»0). انز كيف لم یقل: أحببت؛ ٍشارة إلى أن جبلَنَُ الكريمة لم تم 
میں رجہ رپ سوا در ی 


به الوطاب. 


وقد كنت 
i‏ | 
4 كانت رفعت إلى ٠‏ ولکن نقتصر هنا على سد را تق» وهو: أن 





() لابن المزلف؛ الإمام محمد الباقر الكتانيء مؤلف حافل في شرح هذا الحدیت. لا يزال 
مخطوطا. ۱ 


() للمولف رحمه الله مؤلف في حدیث اخبب إلى ثلاث یقع فی عدة کراریس؛ وهو من 
المفقودات. كما أن لابنه الإمام محمد الباقر الکتانی رحمه الله تعالى مولْما حافلا في 
۱ 3 
لموضوع یقع في نحو خمسة کراریس لا زال مخطوطا في خزانته الخاصة عند ورثته. 





شا : . 
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ب العام جلت عظمته م برب العام بتربیة واحدة ٠‏ 


ف أن د ۳۳۹۳ ۳۳۹ او 
تسج مذ 

وله الأمور الكونية بيه في حد ذاتهاه بل هي من أثراتِ القدرة 

ززرسية في نفسهاء وهي من "محر على تقدیس رنه تزه فهي 


و بحملٍ ربها ولكن لا نفقة : ِ ؛ إنما المذموم: : الأحوال المتلیٔساث بها 
یں وهي ما اکسبت الذم إلا بالمجاورقہ فهي ليست بملودة في ال" 

فلم کان الأمر هكذا؛ كانت هي على الطهارة الأصليةء وكان هر ل یش 
لی الطهارة الأصلية؛ لا عیله بغیر ربەہ وكيف وهو يأمر به تن سواہ في 
:اب اه انك ۷ » ويزايل لله غير هذا المشهد وهذا المشرب؟ نما 

ولا یقال: أي خصيصة لهذين الشيئين بهذه المثابة؟ 

لأنا نقول: آما مَلْحَظه بي ومشاهدثّه في مملكة ربه هو هذا؛ ليكون بل 
نی التنزيه وأدخل في غلبة مقام التوحید» لکن ازداد هذان الشيئان خصوصية 
حم کشر 5) مع کون العالم اشتمل علی ال وحانیات والجسمانيات» فمن 
الجسمانات: النساء ومن ٠‏ ار وحانیات: الطیب. 

مل آیضا كيف خبب له حتى الطيب الذي هو أقربٌ مناسبة للطائف؛ 
اسارة إلى 5 منزو 1 2 4 سوی الله بالكلية» وذلك حققة المئاء في 
دات الله ے ع علم الله أنه كله أس أهل الاقتداء» ولا یناسب الا آن یتمشی 
سیر العالم ولا بد ام من الكونات» لکان قدة لمن خی له أل ب 
دطبعه. فإذا علم أنه لا حبرت إليه وما أحبها استغفر وأناتٍ ورجّع» ووافق" 
بنه عليه سس وقال: اللهم انا على نية نبیك؟ عبدك ورسولك محمدٍ في 
() تفر 


۳ الكلمة غير واش في الاصل» وتقدیرها ما ثبتناه. 
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{rep 
جمیع عاداته وعباداته» وعلی مُعَتَمَدِهِ في المعتقدات في ربه وفي نفسه وفي‎ 
الموجوداتِ وفي كتاب ربه» واعصفنا من غير هذا حتى نلقاك عليه» يا من‎ 
نواصي الخلق بیده. فافهم!‎ 

ولأجل هذا نقل المُناوي في «شرح الجامع» عن سُفیان بن عيينة: ان کثرة 
النساء ء ليست من الدنيا؛ فقد كان على کرّم الله وجهه أزهدَ الصحابة» وكان 
له ریغ زوجات وتسع عشرة وی وقال ابن عباس: «خير هذه الامة أكثرها 
نساع). وکان الجنید - شيخ القوم ‏ يحب الجماع؛ ویقول: ان اُحتا ج إلى 
المرأةٍ كما أحتاح إلى الطعام»(). ھ. 

وما آومأث إليه من أن تخليلَ العاداتٍ بالعباداتِ هو دأبُ العارفين؛ لو 
تتبعتٌ السنة لوجدت كلها ملاحظة لما ذكرناء وانظر قوله عليه السلام: حملا 
تلم أي في ضوء والطعام”"» أي باخراج ما بیقی بين اس 
حسن» ققد مدح تن يخأل الأمور الجسمیة بالأمور اف وحن 


وس في رواية آخری للطيراني عن أبي آیوب وان كانت ضعفة 
يفسر ذلك بقوله: : وا َخْليلُ الطعام ین الطّعام, لَسَ شي أَشَّدٌ على 
الملكين من آن ریا بی آشنان صاحبهما شَيئًا وهو قائمٌ يُصَلَي)27. أي : 





() «السراج المنیر شرح الجامع الصغیر فی حدیث البشیر النذیر»» على العزيزي (۱: ۱۹7- 
1۹ 


٩ ۰۳۸( «مسند آحمد»‎ )۲( 
.)۱۵۷۳( )۱٥۹:۲( 


)۳( «المعجم الکبیراء الطبراني ٤(‏ ۰ ۷ )(۱ :۰ ۹۹4 فيض القدیر» المناوی «(VY A‏ قال 
الهيئمي: ۰ فيه واصل بن السائب الرقاشي 


6۰ (۲۷ ") اسناده ضعیف جدّاء (المعجم الأوسط»» الطبراني 


وهو ضعف. 
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رب العام جلت عظمته م ,رب العالم بتربية واحدة سای 
٤٣٣۶٣‏ یہ 


رال اونف ۳ فالتخلیل کول بن شعد أن أكل الإنسان ۴ ا بیقی أثره بین 
۳ 

ومن ذلك: ما أخرجه العسكري في کتاب «المواعظ» عن ابن مسعود: «الغنَى: 
الإيا ئ یا في أبدي انس ومن ی منم لی تج من طتي لش 
نوی( مه فإن بعض الشرّ أهون من بعض! 
یه الساہم: من كانت عادته ممزوجة بعبادتہ: أنس بن مالك رضي الله عنه]: 


واعلم E‏ - أن ممن كانت عاداته ممزوجة بعباداته: خادم رسول الله 
سدنا أنس» ولذلك دعا له بطول الم وبکثرة ماله. 


أخرج البخاري في «الأدب المفرد) من غير الوجه الذي رواه في الصحيح» 
عن آنس قال: قالت آم سُلیم: وهو-آي: آنس ردك آلآ كذعر له؟ فقال؛ 
الهم ۲ ال وی لله وأطِل حیاتہ؛ واغفر لہ)۲)ھ 

وأمافي الصحیح نهو ما أخرجه في مواضۓ؛ قال : قالت أمي: یا 
رسول اف خادِمُكَ اذْعٌ الله له. قال: «اللهُجَ أَكْثر ماله ووَلدّه» وبارك له فيما 
أغطيئةُ)00, 


اما كثرة ول انس وماله فوقع عند مُسلم في آخر هذا الحديث من طريتٍ 
اسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة عن أنس؛ قال نيه : (فو الله إن مالي لکثیر) 
۲ 'المعجم الأوسط» الطبراني :٦(‏ 60) (۱۷۷۸))ء (الفوائد)ء تمام البجلي (۲: ٩‏ ۲) 
ظ 5 0 فيض القدیر» المناوی (4 : : 6 ۱) (6۸۱۲). 
0 اس المفرد) بالتعلیقات. أبو عبد الله البخاري ص: 43 . 

1 

“حبح البخاري) (۸: ۸۱) )٦٦۷۸(‏ «صحیح مسلم) .)۲٤۸۰( )۱۹۲۸:٤(‏ 
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5 ۳6۲ أنه 


AEA 8‏ 
سے سس گے ون اال 1 و 1 سر 
وان ولدي وولد ولدي يعادَون على نحو المئة لیوم 





وفی کتاب الطب: قال أنس: (أَخبَرَتْني ابنتي أمَينة أنه ذفن من صلبي إلى 
یوم مقدم الحَجَاجٍ البَضرة مئة وعشرون)'''. 

وقال النووي فى ترجمته: كان أكثر الصحابة أولادَاء وقد قال ابن قتيبة في 
(المعارف»: کان بالاصرۃ ثلاثة» ما ماتوا حتی رای گل واحد منهم من ولده رنڈ 
ذکر لصلبه: اہر بکرة» وأنس وحَلیفة بن بدر. وزاد غيره رابعًا؛ وهو المُهلب 
ابن أبي صف رخ( . 

فلو كان الاکشاژ من الأموال مذمومًا بکل حال؛ ما دعا به َة لخادمه. 
ومعلوم أنه لا يدعو له إلا بأشرف الحالات وأرفع المكنات» بل نقل الحافظ 
في (الفتح) في كتاب الدعوات ما نصه: قال الداودي: هذا يذل على بُطلانِ 
الحديث الذي ورد: «اللْهُمّ مَن من بي وصَدَّقَ ما جِنْتٌ به فأَفللْ له من المال 
والولّد)9) الحديث. قال: وكيف يصح ذلك وهو ی يحض على النكاح 
والتماس الولد؟!٩)‏ ه. 

ولما نقله الحافظ قال: (قلت: لا منافاة بينهما؛ لاحتمال أن يكون ورد في 
حصول الأمرين معاء لکن يُعكر عليه حديثٌ الباب» فیقال: كيف دعا لأنس 





TENDS :٤( (صحیح مسلم)‎ (۱) 


(۲) انظر: «مسند آحمد) ( ۲ (۱۲۹۵۳). قال الأرناؤوط: إسناده صحيح على شرط 


)۳( (فتح الباري»» ابن حجر (۱۱: 40 .)١‏ 


)0( افتح الباري» ابن حجر (۱۱: ۱۳۸). 
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يخشى من ور ا ا وال لاف اس اک 


۳ 


۹ 
روم الحافظ. 


زلتٰ: بل رواه ابِنُ أبي الدنیا والطبراني وابن حبان فی ۱صحیحه»؛ وأبو 


۱ بن ان في كاب «النواب عن ضالة بن شید رضي له من مث بجي 
ج 2 وال: ولاڈ تن آم بك وشهد ٽي رسولك فحب إليه إقاك ول 
ني تاك وأفلل له مِنَّ ای ومن لم ین بك وم یذ آني رسولك. 


زلا تحت إليه لقاءك؛ عه عليه قَضاءَك وأكده له من ˆ الدْنیا»۱). رواه 
ٍ یلان اي وهو مختلف في صحيته. . و قمه: 


فت به الحَنَّ من عندك؛ 


آن ما 
لوف" ول پان ول تی وع بل 1 
ناک + ماله وولّده وأطلْ غُمْرَہ ۳۸ 
ولک ن أنت خبيرٌ ہما وز ول المقالة من أن ممن حاز شوب اه ج 


حشر العادات: ستلنا ای رصي الله عنهم. . وعلیه فواضح 
فسان للدت الات العقلية الناشئة عن محض الظنون. 

ویڈل لما قلناه: مارج لا ی ی را بی : «وکان 
له بشتاك َمل في السنة الفاکهة مر نا نين» وکان فیها ريحان يج منه ريح 
البِٰك؛'. ورجاله ثقات. 


سے تھے سس 


2 ما دعاله به َة من 


۳۹۹1۱ 
۱) قتع الباري | ۱ء 
و وب الطبراني (۱۸: ۳۱۳). 


) 
صحیح ابن ¿ حبان» (۱ CFA:‏ ۰ ۲۸ «المعجه الکبیر؟؛ 
1 


0 


1 متنه منكر. 
سنن ابن ماچه» (۵: ۰ ) (۱۳۳ ) قال الارناژوط : اسناده ضعيف؛ و 
يماء 

سن الترمذي» (ہ: سب ) (۰)۳۸۳۳ وقال الترمدي: : حديث حسن عر 
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2 
Ars 2 


[فائدة: التحقيق فی عمر أنس رضي الله عنه]: 

وأما غُمُرُہ فقد ثبت في «الصحیح) أنه كان في في الهجرة ة ابن تشع سنين, 
وكات وفائّ سن | غذی وتشعین فیما قبل قال الحافظ: وقيل: سنة ثلاث ول 
مئة وثلاث سنين» قاله خَليفة» وهو المعتمّد» وأكثرٌ ما قيل في سنه: إنه بلغ م 
وسبع سنين» وأقل ما قيل فيه: تسمًا وتسعين سنة). ‏ کلام الحافظ. 

وفی هذا أن یُقال: لا جائرٌ أن يكون الترهيبُ الوارد في ذمٌ الدنيا وزينتها: 
فی حق مَن تاقث نفشه إليهاء وركن إليهاء وتَمَطْعْهُ عن النفل؛ أما في حقٌّ من لا 
یؤدی شُكْرَهاء فأمر بالانزواء عنها؛ رأفةٌ بەہ لیلا يُكثر عليه الأوزار. وكان ذلك 
لكان لای في بین وم عم قرغ اش ما15 بز 
ما في «الموطأً» عن عمر: «إذا أوسَمَ الله علیکم فأوسعُوا». 


التنبيه الثامن: [هل الأفضل التقلل من الدنيا أم العکس ؟]: 
۱ وأخرج الطبراني من طريق راشد بن أبي راشد قال: کال لأس بن مالك 
غلامٌ يَعْمَل له التقانق» ويَطبْحٌ له لوين طعاماه ويَخْبرُ له الخوّازی وَعْج 
بِسَمْن)”" ی وتقّم. 

وقد قال الحافظ ابن ی حجر في کتاب الرقاق» بعد أن نقل کلامًا لاب 
مرزوقِ قال فيه: «كلامُ الناس في اصل المسألة مختلف فیه؛ فمنهم مَن فضل 
الفقر» ومنهم مَن فضل الغنی» ومنهم مَن فضل الكفاف» وكل ذلك خا 





() افتح الباري» ابن حجر (۱۱: ۱4۵). 
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۽ أن رب ٣٤٥٥‏ ؟ 
" الخلاف» و وهو أي الحالين أفضل عند الله للعبدِ حتی يتك ذلك 
دنب مل ال من المالٍ أفضل ليتفرغ له من لول رالد 
اجان لا ينهمك في الا کتساب؛ ليستريحَ من طول الحساب أو التشاغل 
سب لال أفضل؛ لِيَستكثْرٌ به من التقرّب بالبڑ والصلة والصدقة؛ لما في 
من التفع المتعذی؟». 


٤ 


وال" «وإدا کان الامۂ كذلك فالأفضل ما اختاره النبي ا وجمهوو 
ابه من التقلل في الدنياء والبُعد عن زهراتها. 

۱ وی النظد فیمن حصل له شيءٌ من الدنيا بغير نکشب منه؛ کالمیراثِ 
ریم اَم هل الأفضل آنیادزإلی إخراجه في وجوه لی حتی لا یقی من 
یں أو تشاغل بتثميره کر من نفعه المتعدي. قال: وهو على القسمين 

۱ ول ۱ 

قال الحافظ في «الفتح» عقِبّه عقبّه: «قلت: ومقتضی ذلك أن یبذل إلى أن یبقی 
ي حال الكفاف» ولا يضره ما يتجدّد من ذلك إذا سلك هذه الطريقة. . ودعوى 
أن جمهوز الصحابة کانوا على التقلل و 
هم كانوا على قسمین بعد أن فتحت علیهم الفتوح؛ فمنهم من 

مع التقرب إلى ره بالبژ والصلة والمواساة» مع الاتصاف بغنی النفس» ومنهم 
من استمرٌ على ما كان عليه قبل ذلك» فكان لا يبقي قي شیا مما فت عليه به» وهم 
ب باتوی ومن تبكر في مدب السلف عم صحة ذلك 


بارهم في ذلك لا تُحصی كثرةً©. 
یی ااا 


0 
"شح الباري؛ء ابن حجر (۱۱: نی 


نفس المرجع والصفحة. 


(1) 
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۳٣٣ e‏ ےہ 
التنبيه التاسع: [دلائل فضل التکثر من الدنیا مع دفعها فى ۳۳ 


میا كعك لهذا الشق: حدیث سعد بن أبي وقاص رفعه: إن الله يحت 
الغَنِيتَ الق الحْفع»(۱). آخرجه مسلم. 

وأسند أبو بكر المَرْوَزِي عن عمر: «کشتٍ فيه بَعض الشيء خيرٌ من 
الحاجة إلى الناس». 

۱ وزآشند عن ۲ عيك بن اقب أنه قال عند موده» ا مالا «اللهم إنك 

تعلم أني لم أَجْمَعُه الا لأصون به ديني». 

وعن سفيانَ النُوريٌ وأبي سُلیمان الدارانِي ونحوهما من السلف نحوه 
بل نقله البَتهاري عن الصحابة والتابعين» وأنه لا يُحفظ عن آحد منهم أنه ترك 
تعاطی الرزق مقتصرًا على ما يُفتح عليه”. 

واحتج من فضل الغنی بآية الأمر في قوله تعالی: ‏ وَأَعِدَوأْ هم ن 
اس‌تطعتر من و ور رَبَاط لحل 3 [الأتفال: ۲۰] الآية ودلكک لا یتم الا 
بالمال... إلخ کلام الحافظ ابن کے ۷۸ 


ومن التعالیق في «الصحیح» ما نقله عن سیدنا عمر: ۷اللهٌُ نا لا نستطیم 
إلا ن قرع بما تلع إني أألك أن یه في عل ۰*۰ . وفی هذا الاثر 
إشارة إلى أن فاعلٌ التزيين المذكور في آية: # زین لاس حت لت يرت 


1 


الش)اء والتنن © آل عمران: 6 الایة؛ هو الله وآن تزیین ذلك بمعنی تحسینه 


(۱) (صحیح مسلم» (4: ۲۲۷۷) (۲۹۲۵) (إِنَّ لله يحب العبد الم العَنیَء الحْفیَ". 
)٢(‏ «فتح الباري» ابن حجر (۲۷۲:۱۱). 

(۲) المرجم السابق (۱۱: ۲۷۷). 

)5( (صحیح البخاری» (۸: ۹۳). 
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۹ 





1 


و نے ان ہے العام نم بية . 
ان ں العام حلت عظمته بر : م بتربية واحدة یہت سس ۳٣۷‏ ۳ 
تلوب بنی آدم؛ وأنهم جبلوا على ذلك'''. ویدل لذلكَ تعقيبٌ البخاري 
الال کب نا 


زی تا التاسع هن کا ای جوف من 
في رث الحادي والثلائین من (الیواقیت والجواهر» ببیانِ عصمة الأنبياء 
علیھم السلامُ من كل حركةٍ وسكونء أو قول أو فعل ينض مَقامهم الأكمل؛ 
ولك لدوام عکوفهم في حضر؟ الله تعالى الخاصة ما لفظه: «وآما الجواب 
عن سی یوب عليه السلام في جمعه الذهب فی ثوبه» لما آمطر الله تعالی 
وله رخا من جراد من ذهب» وقال له ربه: : ألم أكن أَعْتيئُكَ عَن هذا؟ قال: 
ی يا رت ولکن لاغتّی لي عن خَیرِك وبرکانك»۳ 

فالجواب: أن أكابر الأولياء- فضلا عن الأثبياء عليهم الصلاة وا ر 
يض کمالهم أخذٌ الدنيا وإمساكّهاء فان كان أيوب عليه السلام جمع الذهتَ 
لما هو عليه من ظاهر الحال؛ فهو صحیح؛ مع أنه قانعٌ بلا شك؛ لأن القناعة 
عند أهل الله تعالى لیسث هي الاکتفاء بالموجودٍ من غير طلب مَزيد» وإن كل 
مل ذلك ليقتدي به قوثہ فما فعل إلا ما هو آولی بالقربة إلى الله تعالى من 
رکه لا سيما وأيوب عليه السلام ممن هدى الله تعالى؛ وممن أمر الله نی 
ما و أن يقتدي بهداهم وقال تعالى: ل مد کان لک فى رَسُول الله 
2 سك حسئة # [الأحزان: ۲۱]. فقد رجعت القناعة بهذا التقرير إلى بابها في 
اسان العرب وهي المسألة فان القانع هو السائلء لکن مِنّ الله لا من عير“ 





۱ شح الباري" ابن حجر (۱۱ ۰ ۲۵۹). 
.)تقد 
5 م تخریجه. 
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اس : #مقنعى رء وسيم € [إبراهيم: ]٤۳‏ أ 03 
قال تعالى فى الظالمين يوم القيامة: مقي رءوسوم © [إبراهيم: ۳*] أي: رافعين 
زو سهم إلى الله تعالی يسألونه العفو والمغفرة عن جرائمهم. 

فشلم أن من سال غير ره فهو ظالم إلا أن یری أن ذلك الخیر باب من آبواب الله 
تعالى من غير قوف معهء فإن لم يكن كذلك جيف عليه الحرمان والخسران. ولا 
یی أن السائلّ مَوصِوفٌ بالرکون إلى من ساله» والله تعالى يقول: 9 ولا تک 
إلی ار َو 4 [هود: ۱۱۳ ومّن ركن إلى نفسه أو إلى جنسه فقد ركن إلى ظالم؛ 

7 5 71 ین ادن میں 2 ٩‏ 

لقوله تعالى: ٭ إِنَهُ 4 أي الإنسانَ كان وم جهولا © [الأحزاب: ۷۲]. 

وقد قال الشیخ محیی الدین في الباب الرابم والتسعین: الم آن الأنبياء 
علیهم الصلاة والسلام؛ وكمّل الاولیاء ما أمسّكوا الدنیا الا باطلاع عرفانی 
انتج لهم ما عشقهم في الامساك من نفع الانفس بالا قواتِ التي قدّر الله تعالی 
وصولها لأصحابها في أوقاتِ مخصوصة. فما آمسکوا الدنیا عن بخل ولا 
ضعف يَقين» حاشاهم من ذلك. ۱ 

قال: وانظز إلى أيوب عليه السلام كيف آعطثه المعرفة المذکورة أنه 
صار يحثو في وب من الذهب لما آمطر عليه» وهو يقول: «لا غِنّی لى عن 
بر كاتاك ٩)٩)‏ هھ 1 

فلت: وال طلاع العرفاني المشارٌ له حشو کلامه» تقدم لی هنا بست وعشرین 
ورثههفانظره لما تکلمت على آسرار عرفانية في حدیث: «للضائم فزحتان۳) 


فرا- 5 تفا ان شعت(). 





() تقدم تخريجه. 

)۲( «اليواقيت والجواهر» عبد الوهاب الشعرانی (۲: ۱۰-۹) 
۱ (۲) تقدم تخريجه. ۱ ۱ 
(4) انظر ما تقدم من کلام المؤلف عن الحدیث المشار إلله. 
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ےلت عظمته ۸ يرب العا م بتربية واحدة 

يب ھا جات ie‏ ام اعد سوچ 

ٍ قال في (الیواقیت؟ التي ملا وطابها من كلام «الکبریت الأحمر' لابن 
ي لام بحیث لیسٹ فيه مسأل من المسائلالإلھیة ال وهي من بات 
عات الشیخ الا کبره نسبت إليه ام لم تنسب: اواما الجوات عن السيد سليمان 
وه الصلاة والسلام في قوله تعالی: * فطفق مسا باون واكان € (ص: 
بب نیو أن تلم يا أخي - أن الانبیاء علیهم الصلاة والسلام لا توف بفعل 
ري ولا [تلاف مال؛ لکمالهم وانما المراد أنه لما أَحَبٌ الخیر - الذی هو 
لال عن ذکر ربه» لا عن حکم الطبع؛ طفق يمسّحٌ بيده على آعراف الخیل 

ولعلمه عليه الصلاة والسلام بأن الله تعالی يحب من عباده حب الخیر» 
وذلك الحب للخير إما أن یراد به حب الله إياه» أو حب الخير من حيثُ وصف 
الخير بالخب» ومعلومٌ أن الخير لا يُحب إلا للأخيار؛ فإنهم محل وُجود عينه 
فلذلك قال سليمان عليه الصلاة والسلام: إن عبت حب انب عن نکر 


ری 4 (ص: ۳۲]؛ أي: أنا في الخير من حيثٌ المحبة كالخير في خبه. 

ولهذا لما توارث بالحجاب ۔ یعنی: الصافنات الجیاد - اشتاق إليهاء 
فقال: ( یرما کم ه (ص: 0۳۳+ لأنه فمّد المحل الذي أوجب له هذه الصفةً 
لملذوذة؛ فإنها كانت محلا له. قال الشیخ في الباب الرابع والعشرین ومئة 
ن 'الفتوحات»: ولیس للمفسرین الذين جوا التواري للشمس دليل؛ لان 
امسن ليس لها ههنا ذكُر ولا الصلاة التي يزعمود» وسياق الآية لا يدل 
“لى ما قالوا فی ذلك بوجه ظاهر البتة. 
۱ ما اسّزواحهم فيما فسروه بقوله تعالی: وقد ال 4 [ص: ۳4 
. اه بلك الفتنة إنما هو الاختبار؛ إذ كان مُتَعلَه الخيل ولا بد فیکون 
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۱ 





7 رو مرا جر ا« 

35 ۱ ۳5 7 1 1 پاپ 
۲ ل ا تس سس ع سسسب 7 سام لا پک 
عق مم ۳ 1 5 


اختباره إذا رآها هل یحبها عن ذکر ربه لها أو يحبها لعينها اا 1 
أنه أحّها عن ذكر ربه إياهاء لا لخشنها وكمالها وحاجته إليها؛ فإنها جزء من 
لك الذى طلت ألا يكون لأحدٍ من بعده» فأجابه الحق تعالى إلى ما سأل 

° و مدا ما کہ کر کے‎ ٠ ۲ ۲ E 
فى ا حموع» ورفع الحرجٌ عنه» وقال له: 0 سس فامنن أو آمك يكير‎ 
[ص: 140-15 أي: ما ينقصه هذا الملك‎ ٩ اب * ول ,نارق ومن ماب‎ 
شيئًا من ملك الآخرةٍ كما يقع لغيره من المتنعمين في الدنيا؛ فان کل شی:‎ 
ابه فى الدنيا نَقَصَ من نعیمهم في الا خرة كما ورد.‎ 2 

قال: ومن هنايُعلم أن الأنبياء عليهم الصلاةٌ والسلام لم یکن شي یش 
عن الله تعالى من نعيم الآخرة» فضلا عن الدنياء ولذلك سالوا التوسعٌ في 
الدنیاء ومُحال أن يسألوا من ربهم ما يحججبهم عنه» أو يجيبهم الحق تعالی إلى 
ما یحجبهم؛ إكرامًا لهم» وقد ذكر الشيخ في باب الوصايا من (الفتوحات) أن 
الأكابر ما سألوا الله تعالى التوسّعَ في الدنيا إلا لغرض صحيح؛ وذلك لأنهم 
لما أحكموا الزهد في الدنياء والقناعة منها بالقليل؛ منوا على تفوسهم من أن 
تلو عن الله بشيء» فسألوا الله التوسّعَ في الدنيا ليوسّعوا بها على أنفیهم 
عز وجل لهم بقوله: #أقرّضوا الله فرصا سسا # [الحديد: ۲۱۸. 

فإنه تعالى ما خاطت بذلك إلا آهل الجدَةٍ والسّعةء فلأجل لذ توه 
هو اس ںےم سارعوا إلى تحصیل مرتبةالغنی بالتجارات 
0 مسي اشرعیةۂ لعلمهم بأن من لا مال له محرومٌ من نو هذا الخطاب؛ 
قعد بان 5 ل ل عله و سر و و کو لی ٠‏ 

سلیما به السلام لم يََدَحْ في کماله سؤَالّه الدنیا أن تكون 


له باسرها؛ لفقد العلة التي كرهت الدنیا من آجلها»() ه. 


سس لل لل سم ۳ 
)۱( 'البواقبت والجواھراء عبد الوهاب الشعرا 


ني (۲: ۱۱-۱۰). 
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ٍ رپ الما جات عظمت ميرب العام بر واحدة مک 





ی زقل كلامًا عن النملةِ المشهورة عند المفسرين في موافختها لسلیمان, 
إن مور التي يعطيها الحق لعباده لا تخْرُج عن مُلکه تعالی؛ فما فائدة طلبه 
سیا 

ولتُ: ونقل هذه المواقحة عن النملةٍ إثر کلماتِ الشيخ الاکبر مما يشبه 
۲ ع والتاقض؛ لأنهم نا كانوا لو ينت أعطوا لديا بطالرعا؛ لايق 
زلك فی کمالهم» كما لو زویت عنهم لا يكترثواء وهو الذي انحط عنه کلامه. 
أي عى بقي لنقلِ کلام النملة؟ فکان ينبغي تنزية الب عن نقل آمثالِ هذا؛ 
لما أن فيه الاخلال بالاداب مع آنبیاء الله ورسله. . وثم الحلو من القیده ومع ما 
ب أن معرفتها بل نم من معرفتهه وهو ما يشبه السفسطات» بل حظ العارفین 
من سماع هذه الخرافةٍ أن يعلمَ أن الطيورٌ في نفسها متفاضلة في معرفة الله 
سبحانه» ومکنة خواصه عنده» ويعلم أن هذه النملة من جهَلةٍ الطيور كما هو 
ِلمٌیعلم الله تعالی من جملة علوم قرآنية» كما يعلم أن الهدهد من جهل قدرہ 
رتعدد طوره» وهو عِلْمٌ مطروق عند العلماء بالله في علوم المنطق. 
فإذابصاحب «اليواقيت» نقلها !: ثرَ ما تقدم» وما كان ينبغي له ذلك» اللهم إلا 
اذ كانت في تذييلٍ کلام الشيخ الأكبر» فلعله يشير بها کت ولطائف. ومنها: 
ما أشرت إليه» وهو جهلها - أي: النملة ‏ بما أنار له من العلوم والمعارف التي 
وه لعلماء بالله في نفس اشتغالِهم بالدنیاء فيكون من قال مثل ذلك يقال 
علمه: العا لم النملي. فالنمل أسوَثه فی الجهل بحقائقٍ الأشياء» وفي موافقة 
اسا بما ِل بالأدب مم رن 
الا أنه أحسن في قوله بعڈ: «وما ذكره الشيحُ في هذه الاية تفسيرٌ غريب 


(۱) ال : 
۱ الیوافیت والجواهر". عبد الوهاب الشعرانی (۲: ۱۱). 
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۳ ۲ 1 ۲ نز 


واضح» وعلیه فلا يصح استدلال الشبلي به على تحریقِ ثيابهبالنار حین شغ 
عن ربه عز وجل؛ وقال: | إن سلیمان عليه السلام قطع شوق الخيل وأعناى 
لما شغله عن الصلاة. وأما قول بعض العلماء: : إن الضمیر في ۶ ورن ) 
نمس:۳۲] للشمس؛ فلا يناسب قوله: 9 زدوها کی © [ص: ۳۳)؛ إذ الشممن ليس 
رڈھا في ید قوم حنی يردوها له ومع ذلك فان صح دلبل في رد الشمسي 
على سلیمان باظهار الضمير الذي في * توارت » ول ردوها ٩‏ للشمس دون 
لا ؛ اتبعناه6). وبعد أن نفی وجود الدلیل الشیخ لاکبر؛ لا معز لين 
الاعتذار المختلس. 

قلت: وأستحضرٌ أن ما فسَرَه به المفسرون؛ من کونه فاتته العصرُ يسبب 
استغراقه في عزضها عليه إلى أن توارتِ الشمسن بالحجاب؛ نقضه رو 
والفخرٌ الرازیٔ في «التفسیر»۳) فليّراجَع» فلقد أحسّن؛ إذ ذاك هو الأَلیر 
بمقام النبوات والملائم لتلك الذوات الطاهرات النیرات. 

ومن هذا علمت وجه ما عليه طائفةً من أهل الله من محبتهم للطیات 
وو ارس ول قد عر ڪل اناس جج 
البخرة: .]٦٦‏ وكل من نحا نحوّاه وسلك مَسلكا من أهل اش على کثرة تشعبهم 
نداد تلهم ومدارك وُجهاته,؛ نله تم مٹعاون و ہنا مسب 

قلت وسيدنا سلیمان المتی المُلكَ الذي لم يُعطً أحدٌّ من بعدهء المفاض 
عليه الکونیات والتجملات» هو من جُملة العید الاين المأمور سيدنا 
محمد 85 بأن يقتديّ بهدیهم» فقال تعالی: : # ومن د فرک ی EE‏ 
ج ا 


ر کی 


)۱( «اليواقيت والجواهر»؛ عبد الوهاب الشعرانی (۲ ۱ 
)۲( امفاتیح الغیب» الرازي (۲: ۳۹۰). 
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)وا لم جلت عظمته نميرب العا م بتربية واحدة 
١‏ ۱ :| تک ۱ 1 ۱ 7 7 کہ 
الأنعام .بر ثم قال آخرًا: ۶ اوليك لین مد ف ال همم ار 4 
7 + وقد عذلهم وبززهم بقوله: عل من ألصدلجيرت 4 [الأنعام: ۸۵]ء 
وکیا وى پأمره الحق بأن يقتدي بهدیهم ولا يقتدي؟ وإذا اقتدى به بان أنه 
بفعل × إلا الحالة المساوية» وهي التجریڈ ظاهرا» حتى يقال: إن المتجمليه 
أو لهم» بل لهم أعظمٌ الأسوات؛ ولذلك ذكر المُناويٌ في اشرحه على 
لیمائل! في الباب الاول: «فائدة: : آخرج ابن الجوزی وابن حبان وغیره آن 
المصطفى 5ة اشتری حلة بسبع وعشرين ناقة فلبها»(۳6 ام 

ٹم ذكر أيضًا في باب ما جاء في لباس رسول الله وك ما نصه: «تبیه: 
. تشاعيفٍ كلامهم في هذا الباب أن المصطفى كَل كان أكثر ليه الخُشن 
من الثیابء لكنه كان تلبس الرفیع منها أحياناء كما يدل له خبر الحاكم عن 
أنس أن ذا رن أهدى للنبي ية خلة اشتریث بثلاثة وثلاثين بعیرا - أو ناقة - 
مہا مرة وترکها»۳) ه. نقل النقلین مولانا الوالد في تأليفه 4 الجميل الذي 
سماہ اتقوية الایمان والاسلام ونهج إحياءِ سنن نبينا التي أميتت ت عليه أفضل 
لصلاة والسلام»"*. 

فهما قضيتان ولبستان؛ فالأولى اشتراهاء والثانية آهدیت له والأولى 

سبع وعشرين ناقة» والثانيةٌ بثلاثة وثلاثين» واقتصر على هذه الثانية الجفني 





.466 : انظر: (مسند ابن الجعد»» على بن الجغد البغدادي ص:‎ )١( 

(') شرح الإمام عبد الرؤوف المناوي»» حاشية على «جمع الوسائل في شرح الشمائل» 
للشيخ علي القاري» (۱: 19). 

(۴) المرجع السابق (1: ۱۲۳). 

لأف علي ارف هذا الاسم من بين مزأت الشيخ لي المكارم يد کیان 
إلا أن يكون هو كتايه «تحديد الأسئّةء للذب عن السنّةاء وقد طبع بتحقيق د. سدق 


اد ابن حزمء بیروت» ولم نجده فيه. 
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عاق لے اللہ اہ لك 8 
۹ 





مث rot‏ کہ 


في حواشي الجامم)ء فقال عند قوله فيما أخرجه الامام آحمد في (المسندا, 
والبیهقی في (الشعب) عن معا وهو حديت صحیح. : تاك والتنعم؛ فان 
عاد الله لّيسوا بالمئتخمین»۱. قال: «أي: إدامته» آما في بعض الا حیانِ بقصر 
إظهار النعمة والشکر عليهاء فلا بأس بەہ بل هو الشنقه حيث صب قَضدُ ما 
ذُكرء ولذا لبس كَل حلةً بثلاثة وثلاثين بعیر أو ناقة؛ لأنه لم یداوم على ذلك, 
على أنه لو داوم على ذلك ما زاده إلا قربا منه تعالى؛ لانه لم يحصل له بذلك 
غفلة عن الله» بل یزیده ملاحظة لشکر النعمة» وكذلك خلفاؤه من بعده»(۲) م 
لفظه. 

[تكملة وتعضید وتنبیه على کرم إلهي: في أن الطاعم الشاکر مثل الصا 
الصابر فی الاجر] 

أخرج لبخاري في (التاريخ», والحاکم في االمستدرك) من رواية سلیمان 
ابن بلال عن محمد بِنٍ عبد الله بن أبي خرّة - بضم المهملة وتشديد الراء ‏ 
عن عمه حکیم بن آبي خرّة» عن سلیمان ای مر عن آبي هريرة» ولفظه: ال 
لاطاعم الشاكر من لجر مثل الضائم الصّابر)”". 


وذکر البخاري في «التاریخ» من رواية وُھیب عن موسی بن عُقبة» عن 
حکیم بن ابي حرة» عن بعض الصحایت وأخرجه ابن حزيمة وابن ماجه 





(۱) (مسند أحمد» (۳۹: ۰ قال الارناژوط: إسناده ضعیف» «شعب الایمانا؛ 
البيهقي (۸: .)٢۵۷٥٥( )۲٥٢‏ 


)۲( انظر: (احاشة الحفني على الجامم الصغیر من حدیث ea‏ النذیر)» : نجم الدين الحفني 
الحسينو 5 


)۳( (المستدرك)؛ الحاکم :٤(‏ ۰ السئن الکبری» ال مۃ 7 :¢ (۸۵۲۱) 
افتح الباري»» ابن حجر (۹ : (oA!‏ 
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في أن رب العالم جلت عظمته لم يرب العالم بتربیة واحدة 


. رواية محمد بن مهن بن محمد الففاري» عن آبیہ عن حر بن على 
۵ بس 
سا سس وک ہت ا 
رن محمد» عن سعیل المَقبري قال: : كنت آنا وحنظلةً بن على الا جو 
)۱( ٥ي‏ 
تيع أي هر * فحاثناأبو هريرة به» وهذا محمول على أن معن ابن 
واخرجه ابن بال في ؟صحیحہ) من رواية معتمر بن سلیمان عن مَعمّر 
عن سعيل الكقبري به لکن في هذه الرواية انقطاعٌ خی على ابن جبان؛ فقد 
روبناه في مُسند مُسدّد عن مُعتمره عن مَعمّرء عن رجلي من بني غفاره عن 
المَقبّرى» وكذلك أخرجه عبد الرزاق فى في (جامعه) عن مَعمّر؛ وهذا الرجل 
هو: معن بن محمد الغفاري فيما أظن؛ لاشتهار الحديث من طریقه() 
[نكتة: في تعلیق البخاري للحدیث]: 
هذا الحديث هو من الأحاديث المعلّقة التي لم تقع في اصحیح البخاري) 
موصولة. 
لال ابن التین: الطاعم هو الحسن الحال في مطعم. . وقال ابن بطال: هذا 
من مضل الله على عباده أن جعل للطاعم إذا شكر ربه على ما نعم به عليه 
تواب الصائم الصابر. 
وقال الكرماني: التشبيه هنا في أصل الثواب لا في الكمية ولا الكيفية؛ 
التشبية لايستلزم الممائّلة في جميع الأوجه. 
رفال الطيبي: ریما توهم موم أن ثوات اشكر یقشر عن ثواب الصبر 
سس ار 


۲ هذه الورقة ليست من ال اطوط 
۲ انظر: ۱ افتح الباری)» ابن حجر {eA ٩(‏ 
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۳ 
یل توثشہہ أو وجه التشبيه هذا اشتراکهما في حبس اللفس» فالصابژ يحبس 
نفسّه على طاعة المنعم» والشاکر یحبس نفسه على محبته. ه. وفي هذا الحدیث: 
الحث على شکر الله على جمیع نعمه؛ إذ لا يَختصُ ذلك بالاکل ٩‏ 

لطيفة: [تحرير التفاضل بين الغنی الشاکر والفقير الصابر]: 

وههنا لطفة: آخرج آبو داود والنسائی وصححه ابن حبان من حدیث 
عبد الله بن نم البياضيّ رفعه: امَنْ قال حينَ يُضْبِحٌ: اللهُمٌ ما بح بي من 
نعْمةٍ أو بأحدٍ من خلقِكَ فينكَ وخَْكَء لا شريك لّكء فلك الحَند ولك 
الشْكْر؛ فقد اذى شکر یومه»(). الحدیث. 

وفي الحديث رفعٌ إشكالٍ طالما تنوزع فیه» لا عند الفقهاء ولا عند المحدّثین 
ولا الصوفيةء إلا أهل الحقائق؛ فلم یختلفوا لما آنهم یشهدون الأشياء عیائّه 
وذاك يُوجب الإيقان والتحقیق ورفع التشکیکات؛ وهو الخلاف المشهور في 
الغني الشاکر؛ والفقیر الصابر» وآنهما سواء. 

قال الحافظ : : اومّساق الحديث يقتضي تفضيل الفقیر الصابر؛ لن الأصل 
أن المشبّة به أعلى درجةً من المشبّە والتحقيق عند أهل الجذق: أن لا يجاب 
في ذلك بجواب كلي» بل يختلف الحال باختلاف الأشخاص والأحوال. نى 
عند الا ستواء من كل جهة» وفرض رفع العوارض بأسرها؛ فالفقیڑ سل عاق 
في الدار الا خرةه ولا پنبغی أن يُعْدَل بالسلامة ة شي ۲۲۷۶ ه کلام الحافظ. 





.)۵۸۳ :۹( افتح الباري»؛ ابن حجر‎ )١( 


(۲) ۱ سنن أبي داودا (۷ ۰۸۶ ٠‏ السنن الکبری» النسائی ٩(‏ : ) (۹۷۵۰) (صحیح 
ابن حبان) ۸ ۰۵۲ 4" 


)۳( افتح الباری» ابن حجر (۹: 6۸۳). 
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اس امام جلت عظمته )يرب العام بتربية واحدة سط rov‏ 


١‏ یٹ ایام ی لشن اکر قث اياي 
عنهم من أهل الله» معهم مَزیڈ فضلٍ وتحقيق فات من لم يسلك 

۳4 ؛ لأنهم أقيموا في مواقف الابتلاء» ومع ذلك حفظوا المراسم» وما 
راطو وخمد مَسعاهم. 

را مساق الحدیث - وهو الطاعم الشاكر مثل الصائم الصابر - يقتضي 
نی قرن» هذا إن استؤيء وان زاد العالم الله على اشكر آداا مع لب 
١‏ لما إلا هم؛ فصل من غير ارتیاب. 

وني هذا أيضًا عدم فصل الصبرِ على الشكر» فمحبة العافية ودوامها لا 
رخا ر بالآداب مع اللہ وأما من لم يُررّق هذه القوة فحشبه مذهبُ الفقر؛ لانه 
لاسلم. 

ويؤيده ما آخرجه ابن المبارك في «الزهد» بسن صحیح عن القاسم 
0 ن محمد بن أبي بكرء عن ابن عباس أنه سكل عن رجل قليلٍ العمل؛ » فلیل 
الذنوب» أفضل أو رجل كثير العمل كثير الذنوب؟ فقال: «لا أعدل بالسلامة 
شا 

وعلی کل حال من حصل له ما يكفيه واقتنع بە؛ أمن من آفاتِ الغنی وآفات 

۳ وما آصدق قول أرباب الحکم: (من تمام نعمته نعمته عليك: أن يرزقك ما 
نيك ویمنمك مابْطغيك»(). والله ٭ غافر الدب وقابل لوب ندید اماب 
نك ول لا لہ ِا هر اید الد اغافر: ۳ 
سس 
۱0 
الزهد والرقائق» ابن المبارك ص: 3 ۳ 


(1) ۱ 
ظر 'إيقاظ لهمم في شرح الحکم) لا بن عطاء الله السكندري» أحمد بن عجيبة الحسني» 
مس yl‏ 1۰ 


1 
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5 تست 
PR yr‏ بت 


وههنا أبحاثٌ شریفة إلا آنها طويلة الذيل» فليكن منا اقتصار على بحث 
عالٍ عام في جميع جزئیات الشريعة؛ ومنه ما نحن فی فلتقل ساب 
وشاكرًا له» ومصليًا على نبيه وحبیبه» ومُحَسْبلا ومُحوقلا ومُكَبّرَا ولنذکره 
فى عنوان. 
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۳0۹ ب“ 


خائمة 


وفيها عودة للأحاديث الم رهبة من الخریر ولا يخفى خسن تناشب لحوقها 
اجر هذا المؤلف. وعدم ساسا فی الاقسام المتقدمة صَدْرٌ التقسيم طالعةً 
لتأليف؛ لأن هذه التوسّعات لما ذكِرَت آخرا ربما بيط فیها النفسن حتی 
سای الد المحدود والشرط المشروط فناسب تأخیژها هنا لتکون آخر ما 
فرع الآذان الواعية» فلعلها تکون سبب الانزواء عن الانبساط فی الملذوذات. 
ولا يخفى آنا قدمنا أحاديتٌ ثمانية فی ترهیب الرجال من لبس الحَرير؛ 
وجلوسهم عليه» والتحلي بالذهب» وترغیب النساء في ترکھما. 
رأخح الحاكم؛ وقال: صحیح على شرط البخاري ومسلم؛ عن صفوان 
عنه 1 نها ر وتحته 
کے رت 2000 
راف من ري فار بها فر 


ات علَيّ وتختي مرف من خریرهفأمزت بها رت 7 
رل نت یا ن عامر إِن لم َكُنْ من قال ال له ع؟ وج( یرف 
ایک لد # [الأحقاف: ۲۰]) والله لن أضطجع علی بان 
من أن جع علبها»۱). المرافق بفتح المیم - : جمع مرفی 

انتح الفاءے وهی شىء بتكأ عليه شبيةٌ بالمخدة. 
و سی یتست وی ۳۱۳۷۰۱۱۳۷۹ 





۱ ۷ المستدرك», الحاکم (۲: 4۹6 ۷ء «السنن الكبرى"؛ 
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إلا أن الکلام على هذا الحدیث تأخر لما بعده بل نفّه کان ينبغي تأخيزه. 
وعلی كل حال فيه أن الاضطجا على جمر الغضا أحبٌ إلى سیدنا سعد رضي اللہ 
عنه من الاضطجاع على الب من الحریر؛ وهو عين حرمة الجلوس على البْسُط 
الکریر. وتأتي أبحائه إن شاء الله. 

وعن مُوَیریة قالت: قال رسول الله :من لبسن توب حریر له اله يوم 
القيامة توا من نار». وفي روایة: «مَنْ لبسن توت خریر في الذنيا لس الله تَعالی 
یوم القيامة توب مَذَلَةٍ من الثّاراء أو «وّا مق النار۳). رواه أحمد والطبرانی, 
وفي |سناده جابرٌ الجَعفی. 

ورواه البزار عن خذيفة موقو فا: «من لبسن توب خریر لْبَسَهُ له يَومًا من 
ناره لیس من أَيَامِكُمْ» ولکن من آیام الله الطوال». 

وعن آبي أمامة رضي الله عنه أنه سمع النبی ل يقول: ام كان يُؤْمنٌ باللہ 
والیوم الآخر؛ فلا یس حریرا ولا ذا . رواه أحمدء ورواته ثقات. 

وعن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهماء أن النبي كَل قال: «مَنْ مات من 
اني وهو یشرب الکفر حَوم الله عليه د شربها في الجَّة ومَنْ مات من أمّي 
وهو يَتَحَلَى الذَّمَب حَرّمَ الله عَلَيهِ لباسَهٌ في الجَنّة)'. رواه أحمدہ ورواته 
نقات» والطبراني 





(۱) «مسند أحمد) (۳۳۹:44) 20 قال الأرناؤوط: إسنادہ مسلسل بالضعفاء «المعجم 
الکبیرا؛ الطبراني (4 ۲: 1۵) (۱۷۰). 


.)۲٦٢ :۷( «مسند البزارا‎ )٢( 
قال الأرناؤوط: : إسناده صح‎ «(YYY 74٦ A اسا حمد)‎ (۳) 
(؟) المرجع السابق (۱۱: :۰ءء قال الأرناؤوط: إسئاذه ضعیف.‎ 
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i‏ فيه تصریخ بحرمة استعمالِ الذکر المُحَلّی بأحدٍ النقدين» وهو صادقٌ 
أن .. ون النقد متصلا؛ کنسج وطرز أو منفصلا كزر فیحژم استعماله. ومثل 
انتما الاقتناء؟ كما في عبد الباقي» لکن إن اقتناه بقصد استعماله له 
وأ ریس الہ لتجمّلٍ لأهله مثلا فلا بأمن به. ٠‏ وفولنا سحل لی علی آسرریا 
لحل ےہ كأساوير وخلاخل؛ فلا يجوز اتخاذها لذَکر ولو مِنْطَقة؛ فلا 

ز تخلیشها بأحدٍ النقدین أيضا. وکذا آلة حرب؛ كان مما يُضارّب به کژمح 
ws‏ أو يُتقى به یرس أو ب رکب بها كمرج ورکاب ومهمازء أو خان 
پا على الفرس کللجام. 


[تننيه: جوز حلية الصحف الشر یف بالتقدین واسحریر]: 


قال تت“: «الآلة تحرم وان لامرأة». ه. واستثنى من هذا آبو عبید المصحفت 

لکریم؛ فلا یحژم تحليئه بأحد النقدّین» أي: تحلية جلده وأعلاه» وأما کتابه 
بالذهب أو الفضة أو كتابة آعشاره أو آجزائه أو آخماسه بذلك أو بالحمرة؛ 
فمكروه. قاله الجزولي. وفي رل ما يفيد جوارٌ كتابته بالذهب وبالحرير". 
وقرله: «أو آعلاه» يَحتمل أعلى فاتحة ورقته» ویحتمل أعلى صحافه. 

ثم إن تخصیص المصحَف مُشعرٌ بعدم جواز تحلية الإجازة بالذهب» 
وهو کذلكء خلاقًا لما استحسنه البرزلي وشيوځه من الجواز. 





۲ شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱ .)٦٦٥-٦٤:‏ 

ا انت في اشرح الزرقاني على : 5 خليل» يقصد بها الشیخ شمس الدین التتائي المالكي 
المصريء صاحب كتاب «فتح الجليا " شرح على «مختصر خلیل»» وكتاب «جواهر الدرر' 

م أ شرحه أيضاء وهو ممن نقل عنهم الزرقاني» انظر 11 

اح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱: 58). 


الممسوحة ضوئیا ب 062۳۳0862۳0۳6۲ 


.یس لہ و 
ام 


k‏ ا س 
٣ج ۳٦٣‏ ۹ 





ال أني أعرفُ كلامًا طوبلٌ الذیل 5 القاسم الشجلماسي المعروف 
بالرّباطی فی «شرح العمل)؛ ولم بحضرني لأنا في سفر الآن مع السلطانِ 
عبد العزيز ‏ أيده الله روح منه 5 . وکذا الدواة إن کتب بها قرآن فقطء ومنم 
تحلیة کتب علم وحديث كما في «الطراز» و«الجواهر»» وكذا كَنْبُ ذلك في 
خریر۱). ه. 

وأما المصحف فکما يجوز تخليقه باحك النقدّین» کذلك یجوز تحاة» 
بالخرین بأن یجعل له غشاءً منه أو حمالةً مثلا؛ لان الخریر مساو للذهب 
والفضة بل أحرى في الجواز؛ لقوة الخلاف في جوز لبسه مُطلَمًا. وما نقل 
المواق والحطاب عن البُرزلي صریخ في الجواز: وقد نقله آیضا صاحب 
«المعیار» في کتاب الجامع وسلمه. و نصه: : «وسئل عز التین عن الکتابة في 
الخریر هل تکره أم لا؟ والكتابة في الذوات المُمَضّضة؟ فأجاب: الكتابة فی 
لخریر إن كانت مما ينتفع به الرجال - ككتابة المراسّلات - فلا یجوز وان 
كانت مما ينتفع به النساء - ککتب الصداق - فهذا یلح بافتراشهنٌّ الخریر 
وفي تحریمه اختلاف» وهو في الصدات بل في الإسراف؛ إذ لا حاجة إليه إلا 
تزیینا له» ولا یجوز. 

قيل: : آما تحلية الفضة؛ فان کانت الكتابةٌ بها القرآن؛ فھی تجري على 
تحليته بالفضة؛ فیجوز. وفي الذهب عندنا خلاف» والمشهور الجواز. وكذلك 
ا لت في الکریرہ وتحایڈ المصخقب به . وأما كتابة العلم والسنة فتجري 


ى الا فتراش. ۰ وس هذا المعنى ما يقع الیوم من تحلية 2 الا جازة بالذهب؛ 
وذکر النبي (O E‏ هم فی تی حفت ٠‏ 





(۱) «شرح الژرقاني على مختصر خلیل) (۱: 10). 
(۲) انظر: امواهب الجلیل في شرح مختصر خليل»؛ الحطاب الرعینی (۱: .)۱۲٩‏ 
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امه ۲ ۳۳ 

بيد أن قول لبرزلي: #وعندنا فيه خلاف؛ سلمه غير واحد, وهو خلاف ما 
اله ابن زشد؛ ففی أول رسم من سماع ابن القاسم من كتاب الجامع ما نظ: 
۱ اه الا ت جاه قح اد کیټ على عه نما رضي ا 
ې فو جد جلیته فضة» وأغشيته يته من كسوة الکعبة۱) ه 


فال ابن رُشد في شرح هذا الکلام ما نصہ: ولا خلاف في إجازة تحلية 
لحف بالفضه آما تحليته بالذهب فأجیز وکره؛ وظاهر ما في (الموطاً) 
از وقد أقام إجازة ذلك بعضیُ العلماء من حدیث فرض الصلاة؛ قوله فيه: 
ورل جبريل رخ صذره ثم غُسّله بماءِ رمع جاءبطشت من دعب 
ممتلىع حكمة وإیماناء فأفرغه في صذره اه نم 0 والمعنی فی إجازة 
ذلك خفي» قد بینته في موضعه» وبالله التوفیق»7" ه 

لا أنه لم يُبين من كرهه» وبیّنه فی رسم مسألة من سماع ابن القاسم من 
کناب الصلاة» ونصه: "وقد اختلف قوله في إجازة تحلیته بالذهب؛ فأجاز ذلك 
في كناب ابن المواز» وهو ظاهرٌ ما في كتاب البيوع في «الموطأ»» وكرهه في 
كتاب ابن عبد الحكم». ه محل الحاجة. 

فبان من هذا أن تحلية المصحف الكريم بالفضة [جائز]"** بلا خلاف. 
وأما بالذهب فجاء: ئز أيضًا كما في كتاب البیوع من «الموطاً». وكذا تحليته 
الخریر بأن پجعل له غشاءٌ منه أو حمالةٌ مثا. وأن الكتابة في الخریر لا تجوز 


۱ البیان والتحصیل, ابن رشد (۱۷: ۳۳). 

صحیح البخاری» (۱ : ٩( (VA‏ ۰۳ (صحیح مسلم» (۱: : ۸) (۱۱۳). 
: بیان والتحصیل)» ابن رشد (۱۷: ٣‏ ۳۹-۳). 

المرجع السابق و : ۲۰). 

۴ الات في النسخة (ج) دون غیرها: 
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للرجال» وأما للنساء فکافتراشهنٌ له وفیه اختلاف. وأن الدواة المفضضة 
تجوز كتابة القرآن بها . وأن كتابة القرآنٍ في الترير وتحليته به جائزة. وآن کناب 
العلم والسّنّْة بالذهب والفضة تجري على حكم الافتراش. 

[آمور أخبر مستثناة من غير الصحف]: 





ثم إنهم كما | ستثتوا المصحف استثنوا أمورًا آربعة أيضا: : السیف؛ فيجوز 
اتخاذه ولو محلی بأحد النقدّين» غير سيف المرأة؛ فيحرّم تحلیلہ؛ لأنه بمنزلة 
المُكحلة ونحوها. والانف كذلك» وربط سن كذلك» وکذلك جعل سن ٠‏ 
نقد. وبحث بعضهم بأن الرخصة إنما وردت في الذهب لا في الفضة؛ لآن فيه 
خاصية ليست فيها؛ وهي: ما أخرجه الترمذي عن عرفجة بن أسعد أنه قال: 
«أصیت آنفي ‏ یوم م الكلاب في الجاهلية» اہ انا من وَرف» فان عَلَىَ؛ 
فأعَرنِي رسول اللو يل أن أنّخلَّأنمًا من ذّهَب200. ثم قال الترمذي: اوقد روي 
عن غير واحدٍ من أهل العلم نهم شاو | أسنانهم بالذهب»(). فأشار النبي و 
إلى أن الذهب خاصيته أن لا ینتن.( أ ھ. 


نم مفهوم ربط السّن إن ردها بعد سُقوطها لا يجوز على تنجيسه بالموت» 
إلا إن التحمت. قال عبد الباقي: «أو خاف بنزعها ضررًاء وأما على طهارة ميتته 
فیجوز. وروي عن السلف أنهم کانوا یژدونھا ويربطونها بالذهب فيُصلى بها؛ 
التَحَمَتْ آم لاء ولا يُطلب بنزعها مع عدم الالتحام»9». 





.)۱۷۷۰( )۲۹۲ :۳( «سئن الترمذی»‎ )١( 
.)۲۹۳ :۳( المرجع السابق‎ )۲( 


(۳) (شر ح الزرقاني على مختصر خليل وحاشية البناني» (۱: +11٦‏ 
)٤(‏ المرجع السابق (۱ جج 
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ويام فضة؟ لکن بشروط: إن لبسه لته وم ینآ الاما 

بو إتيدد» فان تعدد مُنع ولو كان وزن المتعدد درهمّین. الشرط الثالث: 
كان ر هم . الشرط الرابع: أن يكون من فضة؛ لا ما بعض آجزائه ذهب؛ 
سو آی: يُكره» على المعتمّد إن كان الذهب تابعا كما يفيده ابن 
روق, لا إن كان أكثر من الفضة أو مساويًا لھاء والا حرم" هذا التفصیل 
هر مفاد نقل الحطاب والموّاق عن ابن رَشدا. 





حك المطلي بالذھب أو الفضة]: 


وأما طلی خاتم فضه ة بذهب؛ قال الزرقاني: «فانظر هل يحرم؟ لآنه ادا 
ا يث لاي ولم زا اه اجب بمو و 


أنه داخا ل في نول أبي الو لا 5" 559 دهب. إلا آنه لم یه 


وراجع شروح «المختصر) فقد ذكروا فروعًا حسنة في المقام» ومني" 
غرمة اقتناء إناء د إلا أن فیها تفصیلا ذكره أبو الحسن. . ولصة. : «واقتناء أواني 
لذمب والفضة على ثلانه آوجه: جائز: وذلك أن يقتنيئها للكسب أو لفداء 


أسير. ومملوع: وذلك أن بقتنها للاستعمال. ومختلف فیه: : ودلك أن یقتنیها 


NOTE 
لنجفل) "ل انتهی.‎ 
ریہ‎ ۷ ۰ 


)١(‏ اشرح الإُرقانی على مختصر خليل وحاشیة البناني 
0( ۲) كأنه يقصد الشيخ أحمد بابا لت لتنبكتي. 
۳( 
) 





یعبی يعني: الشیخ خلیل؛ صاحب (الی‌ختصر!. 
یت جع السابق 111:13 
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[حكم لبس الصبي للنمدين ]: 
Lg e‏ اه و رم ؛ سم 7 

ثم إن حرمة | ستعمال ذکر مُحَلَى اختلف فيه: هل يتعدى للصبي فتنسجب 
عليه الحرمة» أو مَقصورة على البالغ؟ 

والقول الأول هو الذي حمل عليه عیاض في التنبیهات) قول «المدوّنة), 
كما في الموّاق: «كره مالك أبس الخریر والذهب للصبيانٍ الذكور» كما کرهه 
می وير بوت وهو تصريح الإمام بالمنع 

ونص اش «وقوله في الغلمانِ الذكور: (یحژم بهم وفي آرجلهم 
الخلاخل» وعليه الأسورة لا باس به ثم قال: «وكان یکره للصبیان حلي 
الذهب»» هذه الكراهة معناها التحريم؛ لانه قال بعد هذا فيه وفي الحریر: 
«آکرهه لهم كما آکرهه للرجال». . وهو حرام على الرجال عنده» وظاهره أنه لم 
یکره و الخلاخلَ والأشورة لهم من الفضةء وذلك حرام على الذكور کالذهب 
الا الخاتم وحله وآلة الحرب». 


اوقد قال بعض الشیوخ: إن ظاهرٌ جوابه ولا جواژه : في الجمیع؛ إذ لم 
یفسز ذهبّا ولا فص قال: : «والاشبه منعُهُم من كل ما يُمنع منه الكبير؛ لأن 
أولياءهم مخاطبون بذلك». وقاله أبو إسحاقء قال: ویأتی على قياس قو له: 
جواز إلباسهم ثياب الحَریر. وقد نص على منعهم منه في الکتاب» ثم مثّل هذا 
بستر بعض عضو الوحرام» وقد قال في الکبیر: لو كان فی عنقه کتاب لتَرّعه. 
وكأنه خفف مثل هذا في الصغار. والله أعلم». 





( «التاج والإكليل لمختصر خلیل) أبو عبد الله المواق المالكى (۱: ۱۷). 
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اف 
نی 75 سسجت 
ال المزلف القاضي عیاض: (ظاهرة التخفیف؛ | اذ شُٹل عنه فی الا | 
جوا 
و نل عن جوا هم لله كان لا جیزہ لیم كما ےا 


اوانی | الذ 

ائ من صرف أواني الفضة و هب وآشباهها»(). همن (التبیھات). وهر 
كلام 0 
عليه عياض من التحريم؛ وهو الذي ذکرہ 2 في شرح المختصر من كول 
الصغير كالكبير في الحرمة سواء. 

وهو الذي رجحه في (التوضیح) في باب الکف؛ كما نقله عن التونسي» 
ولصه: : والاشبهمنعهم من كل ما يُمنع منه الكبير؛ ؛ لان أولياتهم مخاطبون بذلك: 
وقد روی آحمد فی مسنده» أن النبي ي قال: «مَنْ تَحَلَى دَعَبًا أو حلی ولد 
مل خزتصیصة؛ لم يَدْخَلٍ الجَنْة)7". والخر بصیصة: هي الهنة التي تتراء‌ی في 
الرمل». ه. 

وفي (الصحاح): «الأصمعي: جاءت وما عليها خربصیصة؛ أي: شيء من 
۲ ع سض ۶ ۱ ۰ ] )0( 
لحلي. آبو زید: ما علیها خربصيصة؛ آي: شيء من الحلي. وقال آبو صاعد 





7 لیوات ا دیاش 19 ۲-۱ 8۲). 


رد أحمد) بهذا اللفظ» وإنما: عن آشماء بنت يزيد قالت: قال رسول اللہ 
کیا : الايَضْلْحُ می الب شي» ولا خزبه ,2 :) (0 : 11 ۵) (۲۷۵۲6). وقوله كذلك: 
لقيا 2 )۱۷٥۸:٣۵٥(‏ 
+ من َحَلَى وز عین جرادة من دعب أو عزتصیصةه كوي بهاوم ۳ 
00 وهما ضعیفان. 


انش : شرح الزرقاني على مختصر خلیل وحاشية البنائي؛ (۱: 016 
)0( 


رت في النسخة (ج)ء وفي (أ): (صعید. 
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لکلابی: ما في الوعاء عرتصيصة؛ أي: شيء. وكذلك: ما في السقاءوالبثر ۳۹ م 
مبه , ۱ 

قال الحطاب: «ففي کلام «التوضيح» ترجيح لقول ابن شعبان» ولذلك 
اعتمله وأطلق هنا آي: في (المیختصر) _ وکذا اض أبي زيل لم يحك ك غير 
التحریم في الصبي كما في ا لحطاب» وأما الفيخ مصطفى'"" ف رجح التفصیل 
الذي أبداه الشيخ علي الأجهوري وتلميذه ه المحقق عبد الباقي من أن الحرمة 
مَنُوطةٌ بالبالغ» وأما الصبي فيكرّهُ لوليّهِ إلباسّه الذهب والحرير» ويجوز له 
الباشه الفضة)' هم 

وقد نسب الحطات هذا القول لظاهر المذهب وشهره فى في «الشامل) عنه 
كثيرٌ من الشيوخ» وهو الظاهر من جھة ول المذهب. ولما رآی مصطفی هذا 
رجّح التفصیلّ الذي عند الشیخ عبد الباقي؛ وسلم اعتراضه على التتائی؛ فقال: 
«وفي الصغیر خلاف والمعتمّد: جواز الباسه الفضت ویکره الذهبٌ کالحریر». 

ثم قال: : وعیاض لھا على التحريم فقد حملها ابن شد على بای 
وهو الراجح» لکن بناه على أن الراجح ما كثر قائله؛ وكذا تشهير «الشامل). 
وأما على أن الراجح والمشهورّ ما قوي دليله فالراجحٌ والمشهور ما للشيخ 
خليل. وفي جامع «المعیار» عن ابن هارون ما نصه: والمشهورٌ في اصطلاح 
المغاربة هو مَذهب «المدوّنة). 


.)۱۰۳۷ :۳( «الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية»» أبو نصر الجوهري الفارابی‎ )١( 
(؟) مصطفى الرماصي؛ من أعلام المالكية المتأخرين.‎ 
افقد رجح».‎ :)١( وردت الكلمة في (ج) وفي‎ (۳) 


)٤(‏ انظر : امواهب الجلیل». الحطاب (۱: )۱۲٢‏ «شرح الزُرقانی على مختصر خليل وحاشیه 
البنانی» (۱: .)٥‏ ۱ 
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۳۹۹ کپ 


ا و شا 
ني بعد ذلك ما نصه: (وإڈا انا بمراعاة المشهور وحده- وهو المشھور۔ 
هور [الذي]''' اختلفوا فیه؟ فقیل: هو ما قوي دليله» وهو المشهور 





ى المشهور؟: ثم قال: «وقيل: المشهور ما کثر قائله» وعلیه فلا بد أن تزید 
کیہ على ثلائة)۳. ه. 

وقد قال الخطاب: (إن ما للمصنف اظهر من جهة الدلیل» وسَلمه غير 
یں حتی بسطفي تفسه» فیگون هو الراجخ والمشهور», ف قال الحطاب: 
(وقول ابن شعبان أُظھرژ من جهة الدلیل والمعنی»"". 

ولم ين المعنی» وأما الدلیل فهو الأحاديث الثابتة» والمعنی هو القیاسن 
على الخمر؛ والخنزیر» والميتة» ومال الغير... ونحو ذلك؛ إذ'“ لا خلاف 
آنه لا یجوز للولی أن يطعم م محجوره الصغیر شكًا من ذلك» وآنه انه ان فعل 
ذلك ولو تناول الصبي شيئًا من ذلك بنفسه لم يكن یمه فيجب أن یکون 
الحُكم كذلك في الذهب والفضة والحریر. 

وقول ابن ژشد رحمه الله: (والفرق بینهما: أن الميتة والخنزیر لا بحل 
تملکهما بوجه» بخلاف الذهب والخریر»"*؛ غير ظاهر» وان سكت عنه 
لحطاب؛ لأن الكلام فی الاستعمالِ لا في التملك» ولیس کل ما جاز تملکه 
يجوز استعماله» ولأنه یقتضی أنه إذا تنج زيت ونحوه مما لا قبل التطهير؛ 
يجوز له أن ُطعمه للصغير. ولا نراه یلتزم" هذاء ولا أن أحذا يقول به. 


(۱) ساقطة من الأصل» بف ضھا سياف الكلام. 

() انظر: اشرح الرُرقانی على مختصر خليل وحاشية البناني 
0( المرجع السابق (۱: .)٥٦‏ 

)٤‏ وردت الكلمة في (ج)» وفى (أ): «لأن». 


)0( انظر : (مواهب الجلیل» الحطاب (١:-6؟1١).‏ 
)1( 


CE 


دردت العبارة واضحة في (ج) بخلاف:(): 


الممسوحة ضوئیا ب 062۳۳089620۳6۲ 


1 ز جو بیو کو و ETF TOE E‏ 





f ۳۷۰ مر‎ 

وقد قال الحطاب عند قول المصنف: «في غير مسجد وآدمي» ما نصه: 
(وشمل قوله: آدمی الکبیر والصغین والعاقل والمجنون». وهو كذلك كما 
صرح به صاحب «الطراز»؛ قال: «ویجب على ولي الصغیر والمجنون منغهما 
من ذلك , ه. 

على أن ما آفاده کلامه من أن المیتةً لا تملك غير مُسَلّم لأمور: 

- منها: آنهم نصوا على أنه لو عَمّد شخص لميتة وأخرج جنينها؛ لكان 
رنها آحق به(۲). 

- ومنها: أن له أن یَسلحُها ويأخذ جلدها لیتمّلکه» كما نقله الحطاث عن 

- ومنها: أنها لو ماتث بدار غيره؛ ؛ لقضي عليه بإخراجها على الراجح: 
وعللوا ذلك كله بأن ملکه لم يَژّلَ عنها. 


- ومنها: أنه لو اضطرٌ لأكلها هو وأجنبنٌ ولا تفضل عنه؛ فانه یکون أحق 
بها. 


-ومنها: : أن له أن یمنع النامن منها ليُطعمها لكلاو بموضعهاء وکذا بحملها 
على آحد القولین. . آشار إليه الشیخ الرَمُون رحمه ال۳. 


وفی «مدارك) عیاض في ترجمة محمد بن عبد الحکم ما نصه: (قال 
البلخي: كنت يومًا عند محمد بن عبد الحکم إذ خرج له صب صغير عليه 





.)۱۱۹ :۱( «مواهب الجلیل» الحطاب‎ )١( 
في (ج): او ري (أ): (بها».‎ )۲( 
.)۱۱۰ :5( انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل وحاشية البنانی»‎ )( 
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واية ذهب» فقلت: : ما هذا؟! فقال" إنه صبی؛ فقلت: إن لم یکن متعبًّا به في 
یه فلت متعبد فيه بألا تیه خمرًا ولا تمہ نزیرا فقال: إنه من فعل 
اء أو: اه فعل بغير ير آمره() ه. 

وفی جامع «الموطأ قال مالك: «أكرّه أن یلیس الفلمان شینًا من الذهب؛ 
ب ب عن تختوه فأنا أكره ذلك للرجال؛ والكبير منهموالصفر9 7 
هذا عامل مسألةٍ تحلية الصبي بالذهب والفضة؛ وأنه كالكبير. 


رارج لسرہ الأإحاديث ربهر جنا دکر تلك 
لفروع إثْرَ ذلك الحديث الكريم؛ ليكون هو الأصلّ الأصيل المنبجس منه 
لفروع: 

وعن ابن عباس رضي الله عنهماء أن رسول الله َة ری خاتَمًا من دعب 
في يَدِ رَجُلء فتَرّعَهُ فطرحه» وقال: يعمد أَحَدُكُمْ إلى جَمْرةٍ من نار فیجعلها 
في يَدِوِ!». فقيل للرجُل بَعْدَما دعب رسول الله كِِ: خذ خاتَمَك انتَفعْ به. قال: 
لا والله؛ لا آذ ادا وقد طَرَحَهُ رسول الله م۰۳ رواه مسلم» وهو صريحٌ 
فيما قذّمناهُ من أن الخاتم إنما تجوز بشروط ومنها كونها من فضة. 

وعن أبي سعيدٍ الخدری رضي الله عنه أن رَجُلا یم من نجران إلى 
رسول الله از وعليه حاتم من ذمب» فأغدض عنه رسول الله ة وقال: «إِنكَ 
a‏ زو ا لا 


)۱( #لرليت المدارك وتقریب المسالكث»؛ القاضي عیاض 3ء0 
(') موطاً مالك» (۵: ۱۳۳۸): 


۳( اصحیح مسلم) (۳: ۱۶۱۵۵) (۲۰۹۰). 





ف 
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جني وفي یل جَمْرةٌ من نار6(). رواه النسائي» وفيه أدبٌ نبوي؛ وهو الاعراض 
عن من تلبس بمعصية؛ ومنها: التختم بالذهب. 

وعن حَلیفةً بن كعب رضي الله عنه قال: سيعت عبد الله بن لیر یخطب 
ويقول: لا تلبسوا سکم الکریر؛ فإني سمعث عَمَرَ بن الخطاب يقول: 
قال رسول الله تک الا تسوا الکریر؛ فإنه من لس في لالم يبه في 
الآخرة»”". رواه البخاري ومسلم والنسائي؛ وزاد في رواية: وقن لم یله 
في الآخرة لم يَدْخْلٍ الجَنْة, قال الله تَعالى: * ولباسهم فيها حر رر © [الحج: 
۳ هذا الثابت في السئة. 

وأما أهل الفروع فقد قالوا: وجاز للمرأة الملبوس مُطلقّا؛ ذهيًا أو فضه أو 
ریز أو غيره؛ أو مُحَلّى بهماء قال عبد الباقي: (ویدخل فيه ساني الحَرِير 
جلافا لابنٍ الحاج» ويدخل في الملبوس أيضًا قُفل لجَيبء أو زر لثوب: 
وفرش كبساط وحَصیر؛ إذ هي لبامنٌ؛ لخبر اق اود هذا الحصيد من طول 
ما بس9 

ثم إنه يجوز لها الملبوس ولو نعلا وقَبقاياء لا كسّرير ذهب أو فضت 
أو محل بأحدهماء وراه وقشط وشدية ول صندوق» وت ؛ كمروّد 
إلا تداو» فیجوز ولو لرجل إن تَعيِنَ 7 ین طريقاء ولا مُنع عليهماء وکطبخ أو أكل 





(۱) (مسند أحمد) ۷ : ۱۸۰) )۰۹ AEE‏ قال الارناژو ط؛ اسناده ضعیف؛ )) 
(8: ۵۰۰ صحیح. 


)۲( اصحیح البخاری» (۷: ۱۵۰) (4 ۵۸۳ ۱ 
النسائی) (۸: ۲۰۰۱) (۵۳۰۵). 
)سند احم ٦١‏ : ۳۶) (١ه؟),‏ 


62 (صحیح البخاری» (۱: ۸۲) (۳۸۰) ۱ 


سنن الاد 


صحیح مسلم» (۳: ۱۲۱) (۹٦۲۰))ء‏ (سنن 


صحیح مسلم» (۱: 45۷) (16۸). 
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و سے سس ۷۳ 4 
فى إناء نقد لتداو» إن تعن طریفا جاز لهماء وإلا نع يهما. . ودخل تحت 
4 ة بأحد | 
دی مہ لنقدّين» وما اج في جُدرانٍ وشقوف, وه 


۳ القرآن» فلا يجوز شيءٌ من ذلك لرجل ولا امرأت۱. 
نيه a‏ | ملوس على ا حریر بحائل وبغیره]: 


تال الشيخ عبد البافي عند قول «المختصر»: (وعصی؛ وصح إن بسن 

ع و ان شکم اليس شکمالجلوس عليه؛ والتحاف به والركوب والجلوس 

ر ولو بحائل» كما للمازري وعیاض وابن عرفة. وإجازة ابن الماجشونٍ 
ن اه والاتكاءَ عليه خلاف قول مالك بالمنع»۳. ه. 


أي : وقول مالك هو المشهوز كما صرح به القلشاني والشیخ ززوق في اشرح 
الرسالة)؛ لحديث حذيفة رضي الله عنه: انَهَى رسول الله ية عن لبس الخریر 
والذییاج» وأنْ نَجْلسَ عَليه»". رواه البخاري. 

فال ال تق أن بعث الأمير آبو يحيى سلطان إفريقية في آواسط المئة 
لثامنة الشيخ الفقيه القاضي النفزاوي وآخر معه» إلى الأمیر ابن تاشفين سلطان 
نلسان فوجداه جالسًا على بساط من حریر؛ فأخذ أحدُ الشيخين إحرامّه 
ففرشه على ذلك البساط وجلس عليه» وضم الشیخ الا خر البساط وجلس على 
الأرض؛ وفعل الأول أخفت بالنسبة إلى عدم إیحاش السلطان» ولا يُنجيه ذلك 
على ما تقدم للنووي» ولكنه جار على الخلاف فيمن فرش طاهرًا على فراش 





(۷) شرح الزرقاني على 7 خلا وحاشية البناني» (۱: ۰00۸ 
7 المرجع السابق (۱: ۳۲۲). 
۳( اصحیح البخاري» (۷: ۰) ۸ 
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۳ 
نجس وصلی. وفی ذلك من الخلاف ما غلم!»۲۳. ھ. وكذا ما رقم من الخریر 
لا یجوز لجلس عليه. انظر «الحطاب». 

ثم قال الشیخ عبد الباقي إِثْر نقله عن ابن عرفة» انخدش في تجویز: (ابن 
الماجشون افتراشه والاتکاء عليه-أي: ولو تبعًا لزوجته -فقول ابن العربي: يجوز 
للزوج الجلومث عليه تبعًا لزوجته» لا أعرفه. وابن العربي حجة حافظ وقد نقل 
صاحب (المدخل) عن شیخه و امام آبي محمد بن أبي جمرة» وناهيك بهما فى 
لور والتشدید أنه لا يجوز للرجل افتراش ْ إلا على سبیلِ التبع لزوجیہہ ولا 
یدخل الفراش الا بعد دخولها» ولا يقيم فيه بعد قيامهاء وإذا قامث لضرورة ثم 
ترجع؛ لا يجوز له أن يبقى على حاله» بل ینتقل إلى موضع بباح له حتی ترجع 
إلى فراشهاء وان قامت وهو نائم فتوقظه أو تُزيله عنه» ویجب عليه أن يُعَلمها 
ذلك». ه. ونقل الجزولي في ذلك قولين. 

والعجبٌ من ابن ناجي حيث جزم بمنع ذلك» وقال: «خلافا لابن العربي»» 
مع أن شيخه ابن عرفة لم يجزم بذلك. قاله الحطاب. 
ویحتمل أن قول شیخه: الا آعرفه» آقوی في الانکار؛ لان معناه: لا يعرفه 


فولا خيرم بخلاف قول ابن ناجی: ( له فا لابن العربي»؛ فانه يَحتمل خلافا 
له في نقله أو قوله)”". 


فانکشف من هدا: أن من جَلْسَ على خریر - ولو بحائل _ فقد عصّی الله 
ورسوله. كما للماژري وعیاض. واجازة ابن الماجشون الافتراشَ والاتكاء 
حلاف قولِ الامام مالك» فلا يجوز ولو تَبَعَا هذه الطريقة. وثم طريقة لابن 


)۱( (کمال اکمال المعلم» أو عبد اللہ الأبى (ه: ۳۷۰). 
(۲) «شرح الزُرقانی على مختصر خلیل وحاشية البنانی» (۱: ۳۲۲). 


الممسوحة ضوئیا ب CamScanner‏ 








۹ 


خامه 





f Vo j 
۳ رب يما سو دو مر رہ‎ 


۳۳9۳ شرائط وجوب (یقاظه من النوم» أو إزالة اللحاف 
و ووجوب تعلیمه لها ذلك إذا قامت لضرورة, مع رشع القلم عنه حینئذء 
بو قد دخل بوجو جائز» وقيامها للضرورة مع نومه مجرّدُ احتمال؛ کالنوم قبل 
لوقت مع تجویز استخراقه له. 9 

قلث: ولا ا لأآن صاحب «المدخل» وشيخه معلومٌ آنهما ممن زادا 
على الفقه التوعلَ في دقائق الوَرّع؛ ولا مزية أن أهل الورع يناقشون آنفتهم 
على هذا كأنه مقصود عندهم ويميلون للعزومات آکثر من الر خص. وقد نبهت 
لسن على أدق من هذا كما سنذكره. 
أنواع الورع» وأُنہا لا تدخل في الفتوی]: 

وقد ذكر أبو حامدٍ في «الإحياء» في كتاب الحلال والحرام وهو الكتاب 
الرابع من ريع العادات أن الورَع أقسام أربعة» وعد منه: : ورع المتقين» وفسره 
قرله: ما لا ئحرمه الفتوی الشرعية ولا شبهة في حله» ولكن يُخاف منه ده 
لی مُحَزمء وهو: ترك ما لا بأمن به حَذّرًا مما به بأس» وهذا ورعٌ المتقین ۳۹ 

ن أمثلة ذلك: ما فی کتاب (الز هد) لامام أحمد» من طريق محمد بن 
ال عن سید ۴ وقاص» ونحوه فى «القوت" لاي طالب» ومن 
7 ٭اخذہ في (الإحیاء)ء فقال: دوژوی أن عمر رضي الله عنه وصله شك من 


۳ نظر: إتحاف السادة المتقين بشرح إحیاء علوم الدين» الزبيدي "۲۱:٦‏ 
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ااا ہر جو جج جو يس سل ل ل لا ا جس ا تست 





البحرین: فقال: 2" لو آن امرأة وزنث حتی اقوت بين المسلمين. فقالت 
امر أنه عاتكة: أنا أجيد الوزن» فقال: لا؛ أحببت أن تضعیه في الکفة - أي: كفة 

نو الخ جضن 1 کہ 5 ٠‏ ۱ و ا 1 فق بژلای دی ١‏ 
المیزان - ثم تقولين: أثر الغبار» فتمسحين بها عنقك» واصیب ١‏ لك فضاه 
علن السا 

وروی سلیمان التیمی عن نُعيم العطار قال: كان عمر یدفع إلى امرأته طِیبا 
من طیب المسلمین قال: فتیعه امرآأته فباعتني طییّاه فجعلث تَقوّم وتّید 
وتتقصء وتکسر بأسنانهاء فتعلق بأصبعها شي ۶ منه - أي: عند مُزاولتھا ایا _ 
فقالت هکذا بأصبعهاء ثم مسحت به خمارّها. فدخل عمرٌ فقال: ما هذه الریح؟ 
فأخبرته» فقال: طيب المسلمین ناخلینه؟۱ فانتزح الخمار من رأسهاء وانتزع 
جر من ماءہ فجعل بصب على الخمار ثم لگ على التراب ثم یمه 
ری وین بده لیب فلم ون علق بسا مه يا 


فهذا ين مغ قوی؛ لخوف اء ذلك إلى غير وإلا ففسل الخمار 
بالماء ما كان بُعيد الطيبَ للمسلمین؛ ولکن له عليها رَدْعَا وزجرًا لھاء واتقاء 
وی آخری» امب سس سوت 





۳۵ 2 ٦( «إتحاف السادة المتفین بشرح |حیاء علوم الدین» الزبیدی‎ )١( 
.)۲٦٢ :٦( المرجع السابق‎ )۲( 


)۳( المرجع السابق :٦(‏ ۲۹). 


الممسوحة ضوئیا ب CamScanner‏ 








رج من بن المسجد حتی یفرغ من بخوره؛ فإنه لا ينتفع من العود إلا برائحته» 
نا قد بقارب ہف بر و يعلق بتوبه من رائحة الطيب قد يبخل 
وقد يقصر ولا یری أنه يسامح به ام ۳ 
ومن أمثلة ذلك: أن أحمد سل أيضا عمن سقط منه ورقة من أحاديث؛ 

پل لمن وجدها أن يكتت منھا ثم بردها؟ قال: زا بل یستأذن ثم یکتب». 
رونا أيضًا قد يشك في صاحبه يرضى به أم لاء فما هو في محل الشك؛ 
والأصل تحریمه» فهو حرام» وترکه من الدرجة الأولی» وهو رَرَع العدل©. 

وأصل هذا ما رواه الترمذي والحاکم» كلهم من حديث عطية بن رو 
المعدی: قال الترمذي: حسن غریب» ولفظهم جمیعا :ایلع الد آن یکون 

رم الْتَِّينَ حى ی ما لا بس به حَذَرَا مما به بأسٍ»۳. 

قال أبو حامد: «ومن ذلك التورُع عن الزینة أي: من لبسة أو جلیة أو هيأة 
لأنه يخاف منها أن تدعو إلى غيرهاء وان كانت الزينة مباحة في نفسها»2». 

وأعظم من هذا كله في التحري: أن عمر رضي الله عنه لما ول الخلا 
كانت له زوجةٌ ها ويميل إليهاء وهي غير عاتكةٌ بنت زید فطلقّها خيفة أن 
شير عليه بشفاعة في باطل فيطيعها ويطلب رضاهاء وهذا ین ترك ما لا بأس 
به مخافة ما به بأس؛ أي: مخافة أن يفضي إليه. 


وأكثر المباحات الشرعية داعيةٌ إلى المحظورات» حتى استكثار الاکل 





(1: : 1( «إتحاف السادة المتقين بشرح إحياء علوم الدین)؛ الزبيدي‎ )١( 

۳ المرجع السابق (5: .)۲٩‏ 

7 "سنن تمه ( : ۲۱۵ (۱ ۰6۷۵ «المعجم الكبير»» الطبراني (۱۷: ۰۳۰ ( 6). 
)٤١‏ إتحانی السادة المتقین بشرح | احباء علوم الدين»؛ محمد مرتضى الزبيدي 10 :۳۹ 
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واستعمال الطیب للمتعزب - وهو الذي لیس له أهل - فانه يحرّك الشهوة‎ 
النفسية» ثم الشهوة إذا تحكمث تدعو إلى الفكرء والفکر يدعو إلى النظر‎ 
والنظر يدعو إلى غیره من المَفاسد'''.‎ 

وكذلك النظر إلى دور الا غنیاء وتجمّلهم في مفارشهم وملابسهم ومراکبهم؛ 
مباح في نفسه ولکن بُ الحرصَ ويثيره» ویدعوه إلى مثله» ويّلرّم منه ارتکان 
ما لا یجل فی تحصیله. 

قال في «الاحیاء»: «وهکذا المباحات كلها إذا لم تؤخذ بقذر ا 
وفي وقت الحاجة» مع التحرّز من غوائلها بالمعرفة أولاء ثم بالحذر ثانا 
فقلما تخلو عاقبتها عن خطر)”". 

وزاد لطائفت الناسُ عنها غافلون» تنبغي مراجعتها واستمناخ واهب الجُود 
في الإعانة على التمشية في مناهجها؛ فانه لا یوف للعمل بها أو محبة أهاليها 
إلا العبيدٌ المخلصون المخلصون. 

وکذا هنا؛ فان الزوج إذا جلسن على الحرير َب لزوجه» وعلم أنه لا يجوز 
له استبداذا لولا التبعیة؛ صار ۔ لو لا ذلك العارض - فی حکم عدم الملحوظ 
ا جلس وعم لوم تشه وعلم نا تقوم ومع ذلك ومن نه على 
اجلوس؛ صار في حکم المتعمّدٍ الجلومن عليه» وان لم يكن کالمتعملہ لكنه فی 
حكوه. والکلام في التراخي الواقع له قبیل النوم حتی يعمل بمقتضی استصحابها 
معه وعدم استصحابھاء فلما وطن نفسه على ذلك قُبيل النومء ولم يُلزم نفسه هذه 
لمناقشات الخفیة؛ کان في خکم للم عند صاحب (المدخل؟ وشيخه. كذا يظهر. 


() «إتحاف السادة المتقين بشرح إحياء علوم الدين)» محما مرتضى الزّبيدي (: ۲۷). 
() المرجم السافق (7: ب 
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امہ 


سا مد لالا ا )۳ 

لم إنه ينها ا عة داى المائعة سن الجلوس على الخرير: م 
رج الحاكم؛ وقال. ٠‏ صحيح على شرط الشیخین, »عن صفوان بن عبد الله 
بن صفوان قال: : اشتادن سم رضي الله عنه على ان عا عابر وتخت رافق من 


تیف بها فرعته دحل یه وعلیه بط وف تا : اشتَأََنْتَ 
لي رْختي رافق من ریر: فَأَمَرت بها فرفعث. فقال له: (: نمم الوّجل أَنْتَ 
ان عامر إِنْ لم نَكَنْ ٠‏ یمن قال اهر وجل: 7 اذ هم یک فى اه 
دي 4 [الأحقاف: ٢٢]ء‏ والله ال اضطجع على جَمْر القَضا أَحَتُ إلى من أن 
جع عَلَہا۲۷۷. 

وعن عقبة بن عامر رضي الله عنه» أن رسول الله اکن مغ لالج 
الخری ویقول: (إِنْ کم تُحبونَ جلي الجَنَّةٍ وخریزها فلا تَلبّسوها في 
دنا . رواه اسان والحاكم» وقال: صحيحٌ على شرطهما. 

وعن انس رضي الله عنه» أن رسول الله كك قال: (قال الله عز وجل: مَنْ 
تلحر وهو يقد در عليه اي منه في حظیرة دس وتن وير 
وهو در عليه لاک2 ون انا في حَظيرة ادس رواه البزار پاسناد حسن. 

ومن الأحادیث لزواجر عن لبس الخریر ما رواه أحمد مختصرّا» وابن 
بي الدنياء والبيهقي» عن أبي أمامة رضي الله عنههعن النبي وَل قال: ابیت قوم 
ن هذه الا على طعام وشراب ولو ولجب: قيُضْبِحونَ وقد یسخوا ردا 
وخنازیں ولَیصيينَهُمْ حسف وقلف حى يُضبح لاس فيقولون: : خسف الله 





۱ تقدم تخريجه. 

0( (مسند آحمد» (۲۸: 0 ۵) (۹ ۰) قال الأرناژوط: حديث صحیح. سس سس 
)٦ ۰۸۱‏ ء) صحیح» «(المستدرك)» الحاكم (Vt) (1۲ :٤(‏ 

۳( امسند البزار» (۱۳: 51/6 ). 
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ال بتي فلان» وشحسفت الیل بدار فلانٍ حاص وتسان علیهغ حجار 
من السّماءِ کم آزسث على قوم لوط على قَباِلَ فیها وعلی دُورہ وسار 
عَليهِمُ الزیخ غ العقیم التي لكت عاداء على تال فيها وعلی دُورہ بشزیهم 


لخفر اسهم الخریره والخاذهم القينات» اجه الڑباء وقطیتتهلوجم؛ 
وخصلة نسيّها ججغفر 0 


وروي عن علي بن آبي طالب رضي الله عنه قال: قال رسول الله ھا : (إذا 
لت أمّي نس عَشْرةَ خضلا حَلَ بها البلاء» فقیل: وما هن يا رسول اللو؟ 
قال: «إذا كان نأ المَعَْمْ 5ل رلا خا واا کا م وأطاعَ الوَجَل 
وجه وعَقٌ أمّه ويه ر صَدِيقَةُ وجا أباه» وارْعت الأَصْواتٌ في المساجد: 
وکان زعيم عيم الوم لهم ارم الل تخافةً ره وشریت الخُمور ولسن 
الخریر ات القينات والتعازف ولعَنَ آجز هذه الأمةٍ أؤلهاء فليزتقين 
عند ذلك ریخا خمراء أو خَشْفًا ومشٌا»(. رواه الترمذي وقال: حديث 
عریب. 


تلبیه: [من صلی في الحرير يعيد صلاته بشروط ]: 


قلت: ولعل مثل التهديدات هي الحاملة للمالكية على أن قضّوا بإعادة 
صلاة المصلي بالحرير في الوقت؛ لكر إلى الاصفرار؛ انه احدی مسائل 


3 


عسرة. 
قال عبد الباقی: الا 


سباله أو بخاتم ذهب صلی بہ؛ لا حاملاء لما ذُكر؛ 
بغیر لیس فلا يعيد. 





(۱) «شعب الایمان؟» البيهقي (۷: )2 
(۲) ۱ سنن الترمذي» (4: 16) (0۲۲۱۰ 
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یل : وأعادت - اي: الصغيرة ‏ في تر قناع عند أشهب» ثم إن راهقت 
پےفرار ككبيرة» إن ترکتا القناع» كمُصّل بحَرير» تشبیة في حکم الاعادة في 
رون وان انفرد بالة مع وجود غيره؟. 

قال عبد البافي: «خلافا لمن يقول: يعيد أبدًا حينئذ. ويحتمل أن يُريد: 
ره بالوجود؛ أي: صلی به لعدم وجود غيره؛ وفيه رد على قولِ أَضْبَغ: لا 
نال: ثم قال: : أو مُصَل بنج لابس له أو حاملِ يُعيد فيهاء وفي التي قبلها 

ا بغير الخریر وبغير النجس الذي صلی فيه أولاء فهو متعلق بإيجاد 
المدلول عليه بالتشبيه. أي: غير الحریر والنجس» »فمن صلی بنجس أو متنجس 

وانظر ما هذا الحَرير الذي تعاد الصلاة من أجله؛ هل هو: ما انحط عنه كلام 
لشیخ الرَّهُونِيَ وأن الثياب التي سَداها خریر خالص» وإذا ألحمت في طرفيها 
حَرِيءًا خالصّا آیضاء كان للم حالص الخریر فيحرم وإن كان مقدار أصبع؟ 
وعليه فیفید حر جا عظيمًا على الناس» وإذا كان كذلك وأهلُ الدنیامنکتتون على 
آرفع مر ن هذا الوصف ومع ذلك لا يأمروهم بإعادة الصلوات أو بتزعه؛ فما فال 
جود مصابيح الدّجَى! " بين ظھُراني الناس | إذا لم تضئ وقت اشتداد الحوالك؟!. 


واذا لم یک کن الأمر هكذا ادا کلام الشيخ الرَهُونِيّ عندهم ليس 307 
احق ها وابحرء أو القدر الذي وجّب اعادة الصلاة في الوقت من 


اجله شیء آخز 2 مما انفصل عنه الرْهُون؛ كأن یکون الحریز اکر وأغلب 





)1 
ان ح الزرقاني على م: خليل وحاشية البناني» (۱ ۲ 


)٢‏ يقصد: العلماء. 
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f AY 
[فائدة: می یفتی باعادة الصلاة کا ف «المدونة»]:‎ 
قال ابن غازی: (المعیدون في الوقت عند (المدونة) تلائون؛ عسرة‎ 
للاصفرار» وعشرة للغروب» وعشرة لآخر المختار» وقد كنت نظمت آصولهم‎ 
في ثلاثة آبیات فقلت"*:‎ 
لوقت الاصفرارفي (المُدَوَنة) طهران لیس قبلة میينة‎ 
ومُطلّق الُذر إلى الغروب كالعَجْرٍ عن طهر وکالترتیب‎ 
وفي اختیار مق مقتد بمَيْتدع ومطلق المسح ففصل تطلع‎ 
آي: فصّل الطهرین لخمسة؛ وهی: من توضا بماء مختلف فی نجاسته‎ 
ومّن تيمم على موضع نجس» ومن صلی ومعه جلد ميتةٍ ونحوه» ومن صلی‎ 
بثوب نجس» ومّن صلی على مكانٍ نجس.‎ 
7 8 
وفصّل اللبس (بضم اللام)؛ وهو: اللباس؛ لثلاثة» وهى: الحرة إذا صلت‎ 
بادية الشعر أو الصدرء أو ظهور القدمّین» ومن صلی بثوب حریر؛ ومن صلی‎ 
وفصّل القبلة لاثنين: من أخطأ القبلة» ومن صلی فى الکعبة أو فى الحجر‎ 
فريضة. فهذه عشرة.‎ 
وفصّل مُطلق العذر لسبعة: وهي الكافر يُسلم» والصبي يحتلم والمرأة‎ 
تحیض أو تطهر والمصاب يفيق أو عکسه والمسافر يَمَدم أو عکسه ومن‎ 
صلی في السفر آربغاه ومن عَسُرَ تحویله إلى القبلة.‎ 
وفصل الترتیب إلى اْنین: وهما من صلی صلوات وهو ذاک لصلاة وتار‎ 





(۱) انظر «حاشية البناني» في المرجع السابق (۱: 6 ۳۱). 
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لات إلي العا 5 
ا تضم إلى العاجزٍ عن طهر | + کمن صلی بثوب نجس 
١‏ بجد غیره. . فهذه عشرة. 

ونضل مُطلق المسح لتسعة؛ وهي: من تيمم إلى الكُوعين» وناسي الما 
ي رخ والخاتف من سبع ونحوه» والراجي» والمُوقن إذا تيمم ول الوقت. 
لياس ذا وجد الماء الذي فقدہہ والمريض لا ية ال والماسح على 
هور الحُفْين دون بطونهاء والمستجورٌ بفحم ونحوه. 
ضیها إلى المقتدي بالمبتدع فهذه عشرة» فالمجموع: ثلاثون» وإطلاق 
الاعادة فی جمیعهم تغلیب. کے أى: لأن ذوي الأعذار لا ت نَتَصَوَّرٌ فيهم إعادة» 
وأصل ما ذكره ابن غازي لابي الحسن» وفي عدّه اليائس [ذا وج الماء بحث؛ 
لما قدّمناه في التيمم عن «المدونة» من أنَّ الیائس لا يُعيد مُطَلَقَاء وقد بحث 
فيه الشيخ ميارة. تم بذلك۲. 
وهي فائدة جليلة في خکم السّتور» قال عبد الباقي بعد قوله: (وکدا يحرم 
لہ لِحَكَة أو في جهادٍ على المشھورا: : «لانه قول ابن القاسم وروايته عن 
مالك» خلافا لابن حبیب في الأول ولابن الماجشون في الثاني» معلا له 
أن فيه المباهاةً والإرهاب في الحرب» وبأنه يقي عند القتالِ من اَل وغيره 
عند عدم السلاح. وأجازه فيه جماعة من الصحابة والتابعین وقال به ابن 
عبد الحكم» وحکاہ ابن شعبان عن مالك من رواية عیسی عن ابن القاسم» 
واقتصر ابن الجلاب على الجواز فیهما؛ وهو ضعيف": 
فال الرّرقانى: (ومخا مبعه اکا إن لم يته ین طريقا للدواء والا 


جاز. كتعلة نه شتوژا من غير کس؛ لأنه لباس لما شتر من الحيطان» وكذا 
خن 


۷ انظر «حاشية البنانى» فى المرجع السابق (۱: ۳۱9-۳۱6 
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۳ 
فو دک 
المّخانة() | َقة التي لا ب یمس البالغ شیئًا منها فيما يظهرء وهي داخلة في 
الستورء ولو منم من ذلك؛ لمع دخول الکعبة؛ موہ وو 
قاله الحطاب فیجوز دخول فی بشخانة حيث لم یَمَسَها) 

وأما صاحب «المدخل) فقال: (إن مساند الحر پر والسخانات التي تعلق 
على السرير؛ ؛ لا تجوز للرجال ولا للنساء» ". ه. وهو غریب. اما النساء فاد 
وجة لمنعهنٌ منه؛ لأن ذلك نوع من الأباس» وأما الرجال فلا شك أن استناهُم 
إليه لا يجوز» وأما الیشخانات الا فالظاهر آنه یجوزه وأنها داخلة في 
الستور كما ذکر ابن زشد*) ہے 

قلت: ولعل صاحب «المدخل) لا يُجيز يز الستور آیضا. 

إلى هنا وقف المولّف رضی الله عنه» ومن خطه الشریف تَقَلَناہ 

وقد قوبل على الأصل فص اللهم إن وقَمَ سهوٌ عند المقابلة. 

وصلی الله على سينا محمدٍ عظيم القَدْر والجاه وآلہ وصحبه وسلّم. 

وكتبه نجل المولف الفقيدٌ الحقير؛ محمد المهدي» هداه الله ووفقه لما 


بحه ویرضاه... آمین بالامین. 


في يوم الخمیس ۲۲ رَبيع الثاني عام ۱۳۳۵ ه. 





(۱) شه خانه» وتجمع على بشاخين: کلةء ناموسية. وزخارف السرير أو الغرفة لصيانة الحشايا 
والمخدات (وهذه تسمى بالفارسية بشه). والسرير ذو الکلة أو الغرفة ذات الكلة (فلیشر 
معجم ص07 وفي طبعته الف ليلة رقم ١۱ء‏ فوروورت ۹۲). 

() المرجع السابق (۱: ۲۲۳-۳۲۲). 

,۳( االمدخل» ابن الحاج (۱: ۲۷۳). 

.)۵۰ 4 :۱( «مواهب الجلیل في شرح مختصر خلیل) الحطاب‎ )٤( 
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فهرس المصادر والمراجع 


المصحف الشريف. 

رياف السادة المتقین بشرح إحياء علوم الدين» محمد بن محمد بن الحسيني الزبيدي الشهير 
وی (ت۱۲۰۵ه» موسسة التاريخ العربي بیروٹ لبنان» 2۱4۱٤‏ ٤1۹۹م‏ 

إتحاف المهرة بالفوائد المبتكرة من أطراف العشرة» أحمد بن حجر العسقلاني (ت ۸۵۲ 
تدقيق ومراجعة باشراف: د زهير بن ناصر الناصر» نشر مجمع الملك فهد ومركز خدمة السنة 
النئوية بالمدينة المنورق ط١ء‏ ١٤٢۱ھ/ ٤۹‏ 

إثبات العلل» ء آبو عبد الله محمد بن علي الحکیم الترمذي (ت ١ ٠‏ ه)» تحقیق ودراسة: خالد 
زمری» منشورات كلية الآداب والعلوم الانسانية بالرباط ط١ء‏ /119م. 

إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام» ابن دقیق العيد (ت” ٠‏ /اه)» مطبعة السنة المحمدية؛ 
(دت). 

إحكام الفصول في آحکام الأصول» أبو الوليد الباجي (ت٤۷٤ه)»‏ تحقيق: عبد المجيد تركي؛ 
دار الغرب الإسلامي» ط ۱ ۷ ه/ 1985م. 

- إحياء علوم الدین آبو حامد محمد تن محمد الغزالي الطوسي (ت۵۰۵ه-) دار المعرفة؛ 
بيروت (د ت). 

- الادب المفرد بالتعلیقات» أبو عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة البخاري» 
(ت٢٥۲ھ)‏ تحقيق: : سمير بن أمين الزهيري» مکتبة المعارف للنشر والتوزیع؛ الریاض؛ ط ۱ 
٩‏ سم ۱۹۹۸م. 

- ارشاد الساري لشرح صحیح البخاري» آبو العباس شهاب الدین آحمد القسطلاني القتيبي 
لمصري (ت ۹۲۳ ه) المطبعة الكبرى الأميرية مصر ط ۷ مصورة عن طبعة ۱۳۲۳ 
تکار ابو عمر یوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن چرس مد 
مع تحقیق: سالم محمد عطاء محمد علي معوض؛ دار الکتب بير 
1اس ۸۰٠٠ی‏ 
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أسنى المطالب في أحاديث مختلفة المراتب» آبو عبد الرحمن محمد بن محمد درويش الحوت 
الشافعي (ت۱۲۷۷ ه)؛ تحقیق: مصطفی عبد القادر عطاء دار الکتب العلمية بيروت» ط ٤١١۸٠١‏ ٠م/‏ 
۷ عم 

- الأشباہ والنظائرء تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين السبكي(ت ١‏ /الاه), دار الکتب العلمية, 
ط١١٤١٤١٢۱ھ/۱۹۹۱ء.‏ 

- آشرف الأماني بترجمة الشیخ سيدي محمد الكتّاني» محمد الباقر الكتّاني؛ تحقیق: نور الهدی 
عبد الرحمن الكتاني» مركز التراث الثقافي المغربی» الدار البیضاء دار ابن حزم» ط١١‏ 475 ١ه/‏ 
باقن 

- الأضل» أبو عبد الله محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني (ت۱۸۹ھ)ء تحقيق ودراسة: الدكتور 
محمد بوینوکالن» دار ابن حزمء بيروت لبنانء ط۰۱ ۱۳۳ / ۷۲ھ 


- الوعلام بمن حل مراكش وأغمات من الأعلام؛ العباس بن إبراهيم السملالي» مر اجعة: عبد الوهات 


بن منصور» المطبعة الملكية الرباط ط ۰۲ ۱۱۳ه/ ٢7ء‏ 


- الأعلام» قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربين والمستشرقین» خير 
الدين الزركلي الدمشقي (ت ۱۳۹۲ھ)ء دار العلم للملايين» ط٥ء‏ ۱۹۸۰م. 

- الإفصاح عن معاني الصحاح: أبو المظفر, عون لدین یحیی بن راون محمد بن د 
الذهلي الشیبانی (ت٠05ه).‏ تحت : : 

- إكمال |کمال المعلم, ا 


بو عبد الله محمد بن خلفة الوشتانی إلأ 
الکتب العلمية ۱ 


؛ بیروت لبنان» ۱۳۲۸ هر 
۔ آمثال الحدىء ة عن ال ل2 أ 
لحدیث المروية عن | ی | محمد ۰ 7 ۰ 
الفارسی (ت۳۹۰م) نج ٠‏ لد محمد حن بن عبد الرحمن بن خلاد الرامهرمزي 
رسى ۱۳۰۸ آه)ء تحشه ۰ | ما 7 1 
می. احمد عبد الفتاح تمام» سر موسسه الکتب الثقافية» بیروت 
ط 4۶8ر ۱ 


- ایضاح | ن برهان الأصولء أ 1 
1 5 محصول من برھان الأصولء أیو عبد لله محمد بن على امیس لماز ی ت۲۹ می 
در اسة وبحفیق: د عمار الطالبي دار لغرب الا سلامیء ۹ ۱ (دت) 3 2 
- إنقاذ ا ا لبك ۱ عجيبة الحسن 
داحریچ: د عدنان زهارء دار الرشاد الحدیتق ط ۱ 4٩۳‏ ۱ بر ۰۸ ۲۰ ۱ 


بي المالکي (ت۸۲۸م)ء دار 
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هرس المصادر والمراجع 
ورین 
۱ 4 . ۲ ۳۸۷ 4 
. البحر المسجور في الرد على من أنكر نضل الله بالمأثور, دسلم الارتقاء فى kerd‏ 
فى ا اھ 4 . ان 2 نشا اه ۰ 
بوجوب شيخ التربية» محمد بن عبد الکبیر الكتانیء تقد پ تا رازن 


یم وم اة ۲ 
5 ۳( مراجعە: د محمد ۰ء 
يدقيق ودراسة: د إسماعيل المساوي, دار الكه ۱ 1 ۳ اہ حمر لکتاني 


. البيان والتحصيل والشرح والتوجیه والتعلیل لمسائل المستخر جة 


70 آبو الولید ۱ 


د محمد آأدء ‏ . ۰ 
حجي وآخرین, دار الغرب الإسلامي, 


زان ط١٠‏ ۱6۰۸ه/ ۸ء بيروت» 
ناج والإكليل امختصر خليل؛ محمد بن يوسف بن أبي القاسم بن يوسف العبدري لرناطی, 


ليعيداة المواف المالعي (ت۸۹۷ھ) دار الکتب العلمیةء ط ۱ 1 ه/۱۹۹4م. 
۔تاریخ الادب العربي؛ د شوقي ضیف: دار المعارف ۔ مصر ط١ء‏ ٥۵ھ‏ 

تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي؛ أبو العلا محمد عبد الرحمن بن عبد الرحیم البارکفوري 
(ت٣٣۱۳ھ)‏ دار الکتب العلمية ‏ بیروت (د ت). 

۔تحفة المسؤول في شرح مختصر منتهى السولء آبو زکریا یحیی بن موسی الرَهُونِیّ (ت۷۷۳ھ) 
تحقیق: ج ١‏ ۲/ د الهادي بن الحسین شبيلي» ج ۳ یوسف الأخضر القيم؛ دار البحوث 
للاراسات الا سلامية وإحياء التراث» دبی الإمارات: ۰۱ ۱۲۲ه/ ٣۷۲ھ‏ 

نخریج آحادیث إحياء علوم الدين» العراقي (ت٦۸۰ھ)‏ ابن السبكي (ت۱ ۸۷۷ الزبيدي 
(ت١۱۲۰ھ)‏ استخراج: آبي عبد الله محمود بن مُحَمّد الحَدّادء دار العاصمة للنشر الریاض» 
طا ۸٤٢۱ھ/‏ ۷ . 

تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسیر الکشاف للزمخشري» جمال الدين آبو محمد عبد الله 
ابن یوسف بن محمد الزيلعى (ت٢٦۷ھ)ء‏ تحقيق: عبد الله بن عبد الرحمن السعد» دار ابن 
خزيمة الریاض؛ ط١ء‏ ٤ھ‏ 

ترتيب المدارك وتقريب المسالك» أبو الفضل القاضي عياض بن موسی الیحصبي (ت٥٤٥٥ھ)ء‏ 
تحقیق: ج ۱: ابن تاویت الطنجي؛ ۵ ج ۲ ۳ : عبد القادر الصحراوي؛ نف 
۰ء ج ۵: محمد بن شریفة» ج ٦۲‏ ۷ ۸: سعد آحمد آعراب ۱۹۸۳-۱۹۸۱م» مطبعة 
22 المحمدية» المغرب» ط۱. أن عند الله بدر الدين محمد بن عبد الله 
- نشنيف المسامع بجمع الجوامع لتاج الدين السبكي» بو عبد الله ر 0 

ابن بهادر الزركشى الشافعى (ت٤‏ ولاه )» دراسة وتحقیق: د سید عبد العزيز ‏ د عبد الله رخ" 
مكتبة قرطبة للبحث العلمى وإحياء التراث» توزيع المكتبة المكية؛ ط١ء‏ ۸٤٢۱ھ(‏ ۸ھ 
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ات کے کے تا .ا ۱ 





ابس * 
و 4۸۸ 


INE 2‏ ۰ × قبل الخحملد ۹ 

۔ التقريب والإرشاد الصغير» أبو بكر الباقلاني (ت۳ «(a٤‏ ںحفیی. د عہ : بن علي آبو 
زید» مؤسسة الرسالت ط ۰۲ ۱۸٤۱ه/۱۹۹۸م.‏ 
۱ أبو القاسم محمد بن أحمد بن جزي الکلبی الغرنا 
المالكي (ت4۱ ۷ه)؛ تحقیق: د محمد المختار ابن الشيخ محمد الامين الشنقيطي المدينة 
المنورة» ط ۰۲ ۱۲۳ه/ لف - 
- تکمیا التقسبد وت تحلیا التعقید محمد بن آحمد بن غازي المكناسي (ت۹۱۹ھ)ء مخطوط خاص. 
۔ العلیخہ في أصول الفقه؛ إمام الحرمين أبو المعالي الجويني ت۷۸ هه تحقيق: د عبد اله 
كولم النبالی» وشییر ال العمری» دار البشائر الإسلامية» بیروت» مكترة دار الباز ط ١‏ 
۷ ه/۱۹۹۱م. 
- التمهید لما في الموطاً من المعاني والأسانیدہ آبو عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد الير 
بن عاصم التمري الط (ت ٤٠۳‏ ه)» تحقيق: مصطفی بن أحمد العلوي» محمد عبد الک 
البکری» وزارة عموم الأوقاف والشؤون الاسلامیقق المغرب؛ ۷ اه. 
۔ التنبیھات المُسْتتبطة على التب المدرنة والمُختلّطة؛ عیاض بن موسی بن عیاض بن عمر ون 
دار ابن حزم» بیروت» لبنان» ط١ء‏ ۲٣ھ/‏ ۱ 
لهانج» عبد الحميد محمد نداء حسن عيسى عبد الظاهی 
ط٢‏ ٦ھ ۵٥‏ 

فو و ہے ۳ 1 : 
- الجامع لاحکام القرآن = تفسیر مر ابو عبد الله محمد بن أحمد بن آبي بكر بن فرح 
الانصاري الخزرجي شمس الدين الط (ت۷۱٦ی)‏ 


6 توا سن البردوني وابراهیم 
آطفیش؛ دار الکتب المصریة القاهرق ط٢‏ ۱۳۸۰ھ/ 4٤ھ‏ 


- الجامع لمسائل المدونة, أبو بكر محمد بن عبد اللہ بن پوس التمیمی الصقلی (ت۵۱)؛ 
تحقیق: مجموعة باحثین في رسائل دكتوراه» نشر معهد البحوث العلمية وإحياء الٹراث الإسلامي: 
جامعة أم القری (سلسلة الرسائل الجامعية الموصی بطبعها) توزیم: دار الفکر للطباعة والنشر 
والتوزیع» ط١‏ 474 ١ه/‏ 2۳ 

- جمهرة اللغة أبو بكر محمد پن الحسن بن درید الازدی (ت۳۲۱ھ)ء تحقیق: رمزي منير 
يکي دار العلم للملايين بيروت» ط۱ء ۱۹۸۷ء, 


ليم 
نشر الأزهر الشریف» القاهرة مصره 
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اد واراجع ہے 9و 
فهر ر ۳۸۹ ه 
. 07 الحا ۱ ۳ ۰ ٠ 5 ٦‏ 
0-0 
7 ي الشاه خلوتی (ت۱ ۱۸ : ۱ 
ريني الحسيي اراي 1 ١ھ)ء‏ تصحيح علي صقرء وسید حماد الفيومي 
المجماوي» دار النوادر» سوریة؛ لبئان» الکویت» ط١ء‏ 575 اه/ ۱۳ ۰ ۱ 
و رون على شرح الزرقاني لمتن خليل (وبهامشه حاشية محمد بن المدني كنون). 
الشيخ رحمد بن آحمد الرهوني» الشیخ عبد الباقي الزرقاني الشیخ أبو المودة خلیل» ال 
الأسيرية ببولاف» مصر» ط 1۱ ۱۳۰ ه. 
_ائہة العطار على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع» حسن بن محمد بن محمود 
العطار الشافعي (ت ۱۲۵۰ ه)؛ دار الكتب العلمية» (د ت). 
الحاوي الکبیر فی فقه مذهب الامام الشافعي؛ وهو شرح مختصر المزني» آبو الحسن علي بن 
محمد بن محمد بن حبیب البصري البغدادی» الشهير بالماوردی (ت٠' ٥‏ هھ)» تحقيق: الشيخ 
على محمد معوض الشیخ عادل أحمد عبد الموجود» دار الکتب العلمیةہ بیروت اينات ۱۲۳ 
۹ ه/ ۰.۵۱۹۹۹ 
_ حل الأولياء وطبقات الأصفياء أبو نعیم آحمد بن عبد اله بن آحمد بن إسحاق بن موسی 
ین مهران الأصبهاني (ت۰ 4۳ ه)ء مطبعة السعادة بجوار محافظة مصر ۵۱۳۹۶ 5 ۷ م. 





.خم صحیح البخاري من سبعة وعشرين علماء أبو الفيض محمد بن عبد الکسر الکتانی 
(ت ۱۳۲۷ ه) حققه: آبو عبد الله آفضل مسعود؛ وأحمد إبراهيم مصطفوي, تقدیم: د حمزة 
ابن علي الكتاني کتاب ناشرون» ط١ء‏ ۰ ه/ ۸۲۰۱۹. 
الدرالمشون عبد الرحمن بن آبي بكر جلال الدين السيوطي (ت۹۱۱ھ)ء دار الفکرہ يبرو 
(دت). ۱ 
الدر المنظوم في نصرة القطب المکتوم محمد بن محمد کنود؛ مخطوط بالمكتبة الوطنية 
بالرباط رقم: ۱۹۹۱ -د. ۱ 
- الديوانة فی وقت ثبوت الفتح للذات المحمدیةف محمد بن عبد الکبیر الكتاني» تحقيق: 
دإسماعيل المساوی» دار الکتب العلیقت ط ۱ ۱6۲۵ه/ ۰۲۰۰6 ومع 
لیف ان عما فى على الأعيان في سسرآية کت ره مالک وق > 
محمد بن عبد الکبیر الكتّاني. 
- السانحات الأحمدية والنفثات الروعية في مو 
- رسالة في آبوته گلا للمؤمنين وأن کل رسول آب 





لر حر البرية محمد بن عبد الكبير الكّاني. 


لای محمد بن عبد الکبیر الكثّاني. 
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الب عن التصوف المسمی: لسان الحجة البرهانية في الذب عن شعائر الطريقة الأحمدية 
الكتائیة محمد بن عبد الکبیر التانی تحقیق: عدنان زهار دار الکتب العلمیق ۰۰۷ ۲م. 

_ الذخیرة» شهاب الدین القرافي (ت۱۸4ه)؛ تحقیق: ج: ۰۸۰۱ ۱۳ محمد حجي. ج: ٦٦٦‏ 
سعید أعراب. ج: ٥-٣‏ ۰۷ ۱۲-۹ محمد بو خبزة» دار الغرب الإسلامي؛ بیروت» ط ۰۱ ۱۹۹6م. 
- الرسالة القشيرية» عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك القشيري (ت ٤٠٩‏ ه)» تحقیق: الامام 
الدكتور عبد الحليم محمود. الدكتور محمود بن الشريف» دار المعارف» القاهرة (د ت). 

- الرقائق الغزلية فی شرح الصلاة الأنموذجية» محمد بن عبد الكبير الكتاني» مخطوط خاص. 
- روح البيان» أبو الفداء إسماعيل حقي بن مصطفى الاستانبولي الحنفي الخلوتي ( ۱۱۲۷ ه)» 
دار الفکر بیروت (دت). 

- الروض المعطار في خبر الأقطار, آبو عبد الله محمد بن عبد الله بن عبد المنعم الجميري 
(ت۹۰۰ھ)ء تحقیق: إحسان عباس» مؤسسة ناصر للثقافة» بيروت» طبع على مطابع دار السراج: 


ط٢‏ ۰ 
- الروضة الندیة في إثبات السقي من الحقيقة الأحمديةء للشیخ محمد الباقر الکتانی (ت١۱۳۸ھ)؛‏ 
نسخه خاصة مرقونة. 


- الز هد والر قاء ئق» أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن واذ ضح الحنظلي؛ التركي : نم المزوزي 
(ت۱۸۱ھ))ء تحقيق: حبیب الرحمن الاعظميء دار الکتب العلمية بیروت (د ت). 

- سبل السلام شرح بلوغ المرام من جمع أدلة الأحكام» محمد بن إسماعيل الأمير الیمنی 
الصنعاني (ت۱۱۸۲ھ) مطبعة محمد علي صبيح بالأزهر بمصرء طبعة قديمة (د ت). 

- السراج المنير شرح الجامع الصغير في حديث البشير النذير» الشيخ علي ابن الشيخ أحمد ابن 
الشيخ نور الدين بن محمد ابن الشيخ إبراهيم الشهير بالعزيزي (ت۱۰۷۰ه) (دون تاريخ 
از 

- السراج رر تردن وی مب و ی 
محمد بن أحمد الخطيب الشربيني الشافعي (ت۹۷۷ه)» مطبعة بو لاق الأميرية القاهرة» 
06 ه. 


۔ سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة ناصر الدين الألباني (ت ۱۶۲۰ ه) مكتبة المعارف؛ 
الریاض» ط۰۱ ١٤١٢۱ھ/‏ 707م 
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۹ 


الى |- ۱ 
پرس المصادر وار حح 0400 
0 ی داود؛ آبو داود سلیمان بن الأشعث السجشتاني (ت۲۷۵ه) تحقيق: شغیب الأرناژوط 
بللی؛ دار الرسالة العالمة ط١ء‏ اهم ۱۹ 'آم. 








یمد کامل قره 
نن أبي داود؛ آبو داود سلیمان بن الاشعث السچشتاني (ت ۲۷۵ ه)؛ تحقیق: محمد محیی 
رن عبد الحميد (مع تخریج الألباني)؛ نشر المكتبة العصرية؛ صيداء بیروت (د ت). 

۔سنن ابن ماجه ابن ماجه أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني (ت۲۷۳ھ) تحقق: شعیب 
الأرناؤوط-عادل مر شد- محمد كامل قره بللي -عبد اللطيف حرز اللہ نشر دار الرسالة العالمية 
قزی 1۳ھ ۲۰۶۹م 

ین الترمذيء آبو عیسی محمد بن عيسى بن سورة بن موسى بن الضحاك الترمذي (ت ٠۵۲۷۹‏ 
و شار عواد معروف دار الغرب الإسلامي» بیروت» ۰۱۹۹۸ 

السنن الصغیر» آبو بكر البيهقي» أحمد بن الحسین بن علي بن موسی الحُسْرّوچردي الخراساني 
(ت۸ه٤ه)»‏ تحقیق: عبد المعطي آمین قلعجي» نشر جامعة الدراسات الإسلامية» كراتشي» 
اکتان ۰۱ ۱٤۱۰‏ ه/ ۱۹۸۹م. 

السنن الکبری» آبو بكر آحمد بن الحسین البيهقي (ت۸ ۵ ه)) تحقیق: محمد عبد القادر 
عطاء دار الکتب العلمية» بیروت. لبنان» ط٣‏ 575 اه/ ۰۲۰۰۳ 

السنن الکبری» أبو عبد الرحمن آحمد بن شعيب بن علي الخراساني» النسائی (ت۳۰۳ه) 
تحقيق وتخریج: حسن عبد المنعم شلبي؛ اشراف: شعیب الأرناژوط تقدیم: عبد الله بن 
عبد المحسن التركي» نشر مؤسسة الرسالة بیروت؛ ط١ء‏ ۱ ه/ ۵۲۰۰۱. 

دسنن النسائى + المجتبی من الستن ت الستن الصفری أبو عبد الرحمن آحمد بن شیب بن 
علي الخراساني النسائي (ن۳۰۳ه)» تحقیق: عبد الفتاح أبو غدة» نشر مکتب المطبوعات 
الإسلامیف حلب؛ ط٢‏ ۰ ۱ه/ ۱۹۸٩‏ م. 

السير, أہو عبد الله محمد بن الحسن بن فرقد لشیبانی (ت۱۸۹ه)؛ تحقیق: مجید خدوري؛ 
الدار المتحدة للنشر بيروت» ط ۱) ۱٩۷۵‏ م. 

الشرب المحتضر والسر المنتظر من معين أهل القرن الثالث عشر' الشریف جعفر بن إدريس 
الكناني (ت ۱۳۲۳ه). تحقيق الشریف محمد حمزة بن علي الکتاني» دار الکتب العلمیهه 
ط٤٦٠‏ م ٥‏ هھ ومعه کتاب: 


- منطق الأواني بفيض تراجم عیون أعيان آل الکٹائیء تأليف الشريف محمد حمزة بن علي 


الکتاني. 
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- شرح الامام المحدث الشیخ عبد الرژوف المناوي المصري (۱۰۰۳ه-)» حاشية على اجمع 
الوسائل في شرح الشمائل للترمذي» للشیخ علي بن سلطان محمد القاري؛ المطبعة الشرقیق 
مصرء (طبعة حجریة) ۱۳۱۸ ه- 

- شرح التلقين» أبو عبد الله محمد بن علي بن عمر التميمي المازري المالكي (ت ۵۳ه-) تحقیق: 
الشیخ محمد المختار السلامي» دار الغرب الاسلامي ط ۱ ۲۰۱۰۱۸ م. 

- شرح الزرقاني على مختصر خلیل» ومعه حاشية البناني: الفتح الرباني فيما ذهل عنه الزرقانی: 
عبد الباقي بن یوسف بن أحمد الزرقاني المصري (ت۱۰۹۹ه-)» ضبط وتخریج: عبد السلام 
محمد آمین» دار الکتب العلمية» بیروت. لبنان ط۱) ۱۲۲ه/ ۲۰۰۲م. 

- شرح الزرقاني على موطأ الامام مالك» محمد بن عبد الباقي بن يوسف الزرقاني المصري 
(ت۱۰۹۹ھ)ء تحقیق: طه عبد الرژوف سعدء مکتبة الثقافة الدينية» القاهرق ط١ء‏ 5 ۱۲ه/ 
٣ھ‏ 

- شرح السنة آبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد القراء البغوي الشافعی (ت٥٥١۱ھ)‏ 
تحقیق: شعیب الارناژوط - محمد زهير الشاویش؛ نشر المکتب الإسلامي» دمشق؛ بیروت» 
ط ۰۲ 50 اهم ۱۹۸۳م. 

- شرح صحیح البخاري لابن بطال. ابن بطال آبو الحسن علي بن خلف بن عبد اللك (ت44۹ه)؛ 
حققه: آبو تمیم یاسر بن إبراهيم» مكتبة الرشد السعودية» الریاض» ط ۰۲ ۱۲۳ه/ ری 

- شرح العضد على مختصر المنتهی الأصو لي (لجمال الدین ابن الحاجب). عضد الدین عبد 
الرحمّن بن أحمد الايجي (ت5ه/اه). ضبطه: فادي نصیف وطارق يحيى» دار الکتب العلمية: 
بيروت لبنان» ط۰۱ ۱6۲۱ه/ ۲۰۰۰م. 

شرح القواعد الفقهية» آحمد ابن الشیخ محمد الزرقا (ت۱۳۵۷ه) 
مصطفی أحمد الزرقاء دار القلم دمشق سورياء ط٢‏ ۱6۰4 ۹ھ 
- شرح معاني الاثار» آبو جعفر أحمد بن 
زهري النجا محمد سید جاد الحق» 
الکتب؛ طا ١٤٤٤٢۱ھ/ ٤‏ 

- شعب الإيمان» أبو بكر آحمد بن الحسین ابيهقي (ت۸٤٥٢ھ)ء‏ تحقيق وتخریج: د. عبد 
العلي عبد الحميد حامدہ إشراف: مختار 


أحمد الندوي» مكتبة الرشد للنشر والتوزیم بالریاض 
بالتعاون مع الدار السلفية ببومباي بالهند ط١ء‏ ١٤٣۱ھ/‏ ۲۰۰۳م. 


۳ صحیح وتعلیق: 


محمد الطحاوی (ت۳۲۱ھ)ء تحقیق وتقدیم: محمد 
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الیل في حل شقفل ايل آبو عبد الله محمد بن أحمد بن غازي العثمانی المکناسی 
۹۱۹ھ) درا وتحقيق: د. أحمد بن عبد الكريم نجیب؛ نشر مركز نجيبويه للمخطوطات 
پر تشه الاھ ن ط ۲۹۰۱ ۱۸/۱ ۰ 

اح تاج اللغة وصحاح العربية؛ أبو نصر إسماعيل بن حماد الجوهري الفارابي 
(ی۳۹۳ھ) تحقیق: أحمد عبد الغفور عطان دار العلم للملایین» بیروت؛ ط 4 ۱۶۰۷ ه-/ 
۸۷ء 

سح البخاري = الجامع المسند الصحيح المختصر من آمور رسول الله جي وسننه وأيامه. 
ىد بن إسماعيل البخاري» تحقیق: محمد زهیر بن ناصر الناصرء نشر دار طوق النجاة» ط 
٢‏ ۱۲۲ ه-. 


ا مرا 
الصادر وا ن 


_ صحیح ابن حبان بترئیب ابن بلبان آبو حاتم محمد بن حبان الدارمي البستي ( ت٤‏ ۲۵ه) 
تحقيق: شعیب الأرناژوطء مؤسسة الرسالة بيروت» ط٢‏ ۱6۱۶ه/ ۱۹۹۳م. 
صحیح ابن خُرّيمة أبو بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة بن صالح بن بكر الس مي 
الیسابوری (۳۱۱ه) تحقيق وتخريج: د محمد مصطفی الأعظمی؛ المكتب الإسلامي؛ 
ط٣‏ 574اه/ م 
صحبح مسلم = المسند الصحيح المختصر بنقل العدل عن العدل إلى رسول اله ا سم 
ابن الحجاج أبو الحسن القشيري النيسابوري (ت ٢٦۲ھ)ء‏ تحقيق: محمد فؤاد عبد البافي؛ 
دار إحياء التراث العربى» بيروت (د ت). 
۔الصلوات لاني محمد حمزة الثاني دار لکتب العلمیق ط ۵۱6۲6۰۱ 4 ۲۰۰م. وتحتوي 
علی: 
أدل الخیرات فى الصلاة على سيد الکائنات (فتوح الجوارح)» محمد بن عبد الکبیر 
الکَتانی؛ ویلیه: ۱ 
-وسيلة الولد الملهوف إلى جده الرحیم العطوف» عبد الحي الکتّاني؛ وياب" 
- إغاثة القلب اللاہ بالصلاة على أكرم ` ى الله محمد بن حمزة الکتاني. ۱ 
- الطب النبوي» أبو نعيم أحمد بن عبد الله بن آحمد بن إسحاق بن موسی بن مهران الا صبهااي 
(ت4۳۰ه)» تحقری: مصطفى خضر دونمز التركي؛ دار ابن حزم ۱ | 5 
الطريقة الكتّانية: صلوات وأذكار کثانية صوفية» د. یوسف الكتاني الجزء ۲» دار أبي رقراف* 
الرباط ۱۸ ۰ 
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۔ عارضة الأحوذي بشرح صحیح الترمذي» ابن العربي المالكي (ت ٥٥٥ھ).‏ دار لکتب العلمیة 


بیروت. لبنان. 

- العقد الفرید أبو عم شهاب الدین أحمد بن محمد بن عبد ربه بن حبیب بن حدير بن 
سالم» المعروف بابن عبد ربه الأندلسي (۳۲۸ه-)» دار الکتب العلمية بييروت» طا 
٤ھ.‏ 

- عیون الأدلة فی مسائل الخلاف بين فقهاء الأمصار آبو الحسن علي بن عمر بن أحمد البغدادی 
المالكى المعر 5 بابن القصار (ت۳۹۷ھ)ء دراسة وتحقیق: د. عبد الحميد بن سعد بن ناصر 
السعودي؛ نشر مكتبة الملك فهد الوطنية» الرياض؛ المملكة العربية السعوديةة ٩۱6۲ه/‏ 
٦۷۸ھ‏ 

غريب الحدیث. آبو عبید القاسم بن سلام الهروي» تحقیق: د. حسین محمد محمد شرف؛ 
مراجعة: الأستاذ عبد السلام هارون» نشر: الهيئة العامة لشؤون المطابع الأمیریة القاهرق 
ط۱ ۱6۰ه/ 1984م. 

غريب الحديث» جمال الدين آبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد ابن الجوزی 
(ت ۸۹۹۷ تحقيق: د عبد المعطي أمين القلعجی: دار الکتب العلمية» بيروت لبنان طا 
٥۶٥ھ‏ ۳۵ ۱ 

- فتح الباري شرح صحبح البخاري؛ آبو الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلانی (ت۸۵۲ھ۸) 
عناية وتحقیق: محمد فؤاد عبد الباقي» محب الدين الخطیب» دار المعرفة ‏ بیروت؛ ۱۳۷۹ھ. 
- الفتح الرباني فیما یحتاج إليه المرید التجاني» محمد بن عبد الله الشافعي الطصفاوي التجاني» 
مکتبة القاهرة مصر؛ (دت). 

- الفتح الکبیر في ضم الزيادة إلى الجامع الصغیر» عبد الرحمن بن آبي بکر» جلال الدین 
لسيوطي (۵۹۱۱ تحقیق: یوسف النبهاني دار الفکر؛ بیروت لبنان طا ۱4۲۳ه/ 
۳٣ھ‏ 


۔ الفتوحات المكية؛ محبي الدين ابن عربي (۱۳۸ه)» ضبط و ۱ کے نف الدین؛ 
ی و ۰۷۱ ۱۲۰۱ه/ از 


نم الا بلج ابو سای مدای ۲ لفو یه ره ا ا 
۲ ۱۶ «. 
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زس القدير شرح الجامع الصغيرء زين الدین محمد المدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفين 
بن علي بن زين العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري (ت۱۰۳۱ھ)ء المكتبة التجارية 
الکری؛ مرصرء ط ۱۳۵۲۰۱ ه. 

ماموس المحيط» مجد الدين آبو طاهر محمد بن يعقوب الفیروز آبادی (ت۸۱۷ھ) تحقیق: 
رکتب تحقیق التراث في مؤسسة الرسالت باشراف: محمد نعيم العرقسوسی؛ نشر مؤسسة 
الرسالة للطباعة والنشر والتوزیع؛ بیروت: لبنان» ط۸ ١٤٢۱ھ/‏ ۲۰۰۵م. 

_ القبس فى شرح موطأ مالك بن أنس» القاضي محمد بن عبد الله أبو بكر ابن العربي المعافري 
الاشبيلي المالكي (تی٣٤٥ف)‏ تحقیق: د. محم ل عبد الله ولد كريمء دار الغزب الاسلامي» 
ط ۰۱ ۱۹۹۲م. 

_ تواعد الأحكام في مصالح الأنام» آبو محمد عز الدين عبد العزیز بن عبد السلام بن آبي 
القاسم بن الحسن السلمي الدمشقي» الملقب بسلطان العلماء (ت ۱۲۰ ه) مراجعة وتعلیق: 
طه عبد الرؤوف سعدء مكتبة الکلیات الأزهرية» القاهرةء ودار آم القری؛ القاهرة» طبعة 
ء ‏ ه/ ۲۱ (م. 


. , الصادر وا رام 55 
هرس الصادر ppg TC‏ ووم j‏ 





_ قواعد التصوف. أبو العباس آحمد زروق البرنسي (ت ۵۸۹٩‏ تقدیم وتحقیق: عبد المجید 
خیالی: دار الکتب العلمیة ط ۲ ۱۲ه/ ۲۰۰۵م. 

۔ القوانين الفقھیةہ أبو القاسم محمد بن جزي (ت ۱‏ ۷ه)» تحقیق وتخریج: عبد الله المنشاوي؛ 
دار الحديث القاهرق ط١ء‏ ۲۰ ۱ه/ ٢۲۰۰م.‏ 

- قوت القلوب في معاملة المحبوب ووصف طریق المرید إلى مقام التوحید» محمد بن علي 
بن عطية الحارثى» أبو طالب المكي (ت٦۳۸ھ)ء‏ تحقیق: د. عاصم إبراهيم الکیالي؛ دار الکتب 
العلمية؛ بیروت. لبنان؛ ط٢‏ ۱6۲ ه/ ۰۵ ۰ 

- التول الشافى والبيان الکافی فی أن فاعل القبض في الفريضة غير جافي؛ محمد بن عبد الكبير 
الكتاني. تحقيق: عدنان زهان دار الكتب العلمية؛ ط١۱۱‏ ۰۲۰۱۰ 

- کشف الغمة عن جميع الامة الشيخ عرد الوهاب الشعرائی؛ طبعة حجرية؛ المطبعة العثمانية 
٣٠ھ.‏ 

- لباب المحصول في علم الأصول. اس بن رشیق المالکي (ت ۲۱۳۲ ه)» تحقیق: محمد 
غزالي عمر جابي دار البحوث للدراسات الا سلامية واحیاء التراث الامارات العربية المتحدة» 
ط ۰۱ ۱۲۲ه/ ۲۰۰۱م. 





م 
عم 
سم 
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۔ اللطائف الايمانية الملکوثية والحقائق الإحسانية الجبرونية في رسائل العارف بالله سیخ 
أحمد بن عجيبة الحسني» ضبط وتصحیح: عاصم الکیالي؛ دار الکتب العلمية. ط ۰۱ ۲۰۰۲م 
ویشتمل على الرسائل الآتية: 

۔ خمرية ابن الفارض. 

- شرح نونية الإمام الششتري. 

- شرح صلاة القطب ابن مشيش. 

- شرح قصيدة ایا من تعاظم) للومام الرفاعي. 

- معراج التشوف إلى حقائق التصوف. 

- شرح صلاة الشيخ الأكبر ابن عربي. 

- سلك الدرر في ذكر القضاء والقدر. 

- شرح بعض مقتطفات الششتري. 

- شرح الأبيات الثلاثة للجنيد. 
اللباس في عهد الرسول وك حوليات كلية الآداب بالكويت» ١۱۹۹۳-۱۹۹ء.‏ 
المحصول فى آصول الفقه» آبو بكر این العربي المعافری (ت٥٥٥ھ)‏ آخرجه واعتنى به: 
حسین علي اليدري؛ علق على مواضع منه: سعيد عبد اللطیف فودة» دار الیارق» ط ۱: 1۱6۲۰ 
۹ھ۔. 
- المحکم والمحيط الاعظم أبو الحسن علي بن إسماعيل بن سيده المرسي (ت۸٥٥ھ)‏ 
تحقیق: عبد الحمید هنداوي» دار الکتب العلمية بیروت» ۲۲۱ كم e‏ 
- المختصر الفقهيء أبو عبد الله محمد بن محمد ابن عرفة الورغمي التونسي المالکی (ت۸۰۳ھ)؛ 
تحقیق: د. حافظ عبد الرحمن محمد خیر» مؤسسة خلف أحمد الخبتور للأعمال الخیریق ط١ء‏ 
۵ھ ۰۶ 
- المداوي لعلل الجامع الصغير وشرحي المناوي, آحمد بن محمد بن الصذّيق بن أحمدء أبو 
الفيض الغماري الحسني الازهري ( ۱۳۸۰ ه)» دار الكتبي؛ القاهرة مصرء ط۱ ۱۹۹۲م. 
- المدخل» ابن الحاج أبو عبد الله محمد العبدر ي الفاسي المالكي (ت۷۳۷ھ)ء دار التراث» 
بدون طبعة أو تاریخ. 


- المدونة مالك بن أنس بن مالك بن عامر الاصبحي المدنی (ت۱۷۹ه)» دار الکتب العلمیة 
ط١ء‏ ٤٤٤۱ھ/ ٤‏ 
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نپرس الصادر وا مراجع ۳ 
, ۳۹۷ 


ع الهادی أب الحزاه راشد البگری القفصي (ت٦۷۳م‏ 
POE‏ ي او ون ۹ھ یہ 
3 5 200 بو عبل لله | اه ۳ ۰ 
المستدرك على الصحيحين؛ ابو كم الضبي الطهماني النيسابوري المعروف باب 
الیم (ت ۰۵ ه)ء تحفیق : مصطفی عبد القادر عطاء دار الکتت العلمة 
. مسند أبي دود الطبالسي» ابو داود سلیمان بن داود بن الجارود الطیالسی البصرى (ت؛ «(A‏ 
تحقیق: د. محمد بن عبد المحسن التركي؛ دار هجر مصرء 646:1 ير ۹ م. 

فا بار چان تما ۲ 
مسند آبي یعلی» بویعلی احمد بن علي بن المثنى بن يحبى بن عیسی بن هلال التميمى» الوصل 
(ت۳۰۷ه)؛ تحقیق: حسین سلیم آسد دار المأمون للتراث» دمشق» ط١١‏ ۱۱ ه/ ۶۹ء 
دعستل أن الجعد علي بن الجَعد بن عبید الجَومَري البغدادی (ت٠‏ 
آحمد حیدر) مؤسسة نادر» سر وت طا ٠ھ/‏ ۰ 


مسند إسحاق بن راهویه آبو یعقوب إسحاق بن إبراهيم الحنظلي المروزي المعروف ب 
ابن راهويه (ت۲۳۸ھ)ء تحقیق: د عبد الغفور بن عبد الحق البلوشی» مكتبة الایمان» المدينة 
المنورت ط١‏ ۲ «/ 1۱ 
۔مسند الإمام آحمد بن حنبل» أبو عبد الله آحمد بن حنبل الشيباني (ت۲4۱ه)» تحقیق: شعیب 
الارناژوط عادل مرشد وآخرون إشراف: د. عبد الله بن عبد المحسن التركي» مؤسسة الرسالة 
طا ۱ھ/ ۱ م 
- مسند البزار | لمنشور باسم البحر الزخار» أبو بكر أحمد بن عمرو البزار (ت۲۹۲ھ) تحميق: 
محفوظ الرحمن زین الله (الأجزاء من ۱ إلى ۹)ء وعادل بن سعد (الأجزاء من ۱۰ إلى ۱۷ 
وصبري عبد الخالق الشافعى (الجزء »)١1/‏ نشر مكتبة العلوم والحكم» المدينة المنورة» ط ۱ 
(بدأت ۸ وانتھت ٩‏ ۰ ۰ھ). ۰ ا 
- مسند الشاميين» سلیمان بن آحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي» سب سی 
۰ 7 7 - ۵ ۰ 

(ت ۱۰ ۳ه)؛ تحقیق: حمدی بن عبد المجید السلفي» مؤسسة الرسالة بیروت ط١١‏ ۱6۰۵ ه 
۵4ھ 

س ن القضاعى المصري 
هاب أ بد سد ن ای ری لک فا 
(ت٤٤٤ھم)‏ 0 حقو : حمدي بن عبد المجید السلفي؛ مو سسه الر سروب 
۱۸ 


1 دراسة 


بیروت» ۰۱ ۱۱۱ه/ 


۳ھ) تحفيق: عامر 
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۔ مشارق الأنوار على صحاح الآثار» أبو الفضل عياض بن موسى اليحصبي السبتي (ت٥٥٥ھ)‏ 
| لمکتمة العتيقة ودار التراث (د ت). 

المصباح المنير في غريب الشرح الکبیر أبو العباس أحمد بن محمد بن علي الفيومي ثم 
الحموی (ت نحو ۷۷۰ھ) المکتبة العلمت بيروت (د ت). 





۔ مصنف ابن أبي شيبةء آبو بكر بن آبي شيبة» عبد الله بن محمد بن إبراهيم بن عثمان بن خواستی 
لعس (ت ۲۳۹ ه)۰ تحقیق: كمال یوسف الحوت. مکتبة الرشد الریاض» ط١ء‏ ١اه‏ 
ہو 5 الرحمن الا ا ي» نشر المجلس العلمي الهندء المکتب الإسلامي؛ بیروت؛ 
ط٢‏ ١٤٤٠ھ.‏ 

- المظاهر السامية في النسبة الشريفة الکتّانیة عبد الحي الكتّاني» مخطوط بخط محمد ابن الحسن 
اعمی ة الطنجی» فرع منه ليلة | ریغ الثاني ۳ هي مكتبة مؤسسة الملك عبد العزیز بالدار 
السضاء رفم: 4 0. 

۔ المطالبٍ العالية رو المسانيد القمانية» أبو الفضل أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر 
العسقلاني (ت۸۵۲ھ) تحقیق: مجموعة من الباحئین» رسائل جامعية» تنسيق: د. سعد ابن 
ناصر بن عبد العزيز الشثري» نشر دار العاصمة» ودار الغيث» ط١‏ من المجلد ٦‏ +ھے/ 
۸ء من المجلد ۱۲ -۱۸: ۰ صه/ ٠ھ‏ 

- المعجم الاوسط سلیمان بن آحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي» أبو القاسم الطبراني 
(ت ۱۰ ۲ه) تحقیق: طارق بن عوض الله بن محمد عبد المحسن بن إبراهيم الحسیتی» دار 
الحرمین القاهرق ۱۵ ۱ه. 

خیالي؛ دار الكتب العلمیة ط١‏ 4 ه/ ۱۳ ١م‏ 

- المعجم الصغير: الروض الداني سلیمان بن أحمد بن أيوب بن مطير | للخمی الشامی» أبو 
دار عمار؛ بيروت ‏ عمان» ط١‏ ١٤٥۱م‏ / ١ ۹۸٥‏ ۱ 
دمعتم طبقات المؤلفين على عهد دولة العلويين, عبد الر 
وتحقيق: د حسن الوزا 
۵۹ 


ي» منشورات وزارة الأوقاف والشؤون الاسلامية المغرت ۱۳۰ ه/ 
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رس الصادر وا مر جم م+مسسی ے سے 
لمعجم العر بي لأسماء الملابس افي ضوء المعاجم رس ی ر 


شه من الجاهلية 
مها ٠‏ د. رجب عبد الجواد إبرا حتی 


سم تقدیم: د . می : 1 
لمادة ة المغربية: ي‌ ۳۹ ۱ 
راجع أ ۱ تاري دار الافاق العربیة | هرة مصر» ۰۱ ۱۲۳ ه/ 


۷ھ 
یں او سک همم للضي اي سم الطبرانی 


بن تيمية القاهرق الطبعة ۳۹ 
(د ت). 


المُْلم بفوائد مسلم» آبو عبد الله محمد بن علي بن عمر النّميمي المازري المالکی (ت۵۳ه), 
تحقيق: فضيلة الشيخ محمد الشاذلي النیفر؛ نشر الدار التونسية للنشرہ والمؤسّسة الوطنية للکتاں 
بالجزائر» والمؤسّسة الوطنية للترجمة والتحقيق والڈراسات: بيت الحکمةء ط ۰۲ ۱۹۸۸م و الجر 
٣‏ صدر في ۱۹۹۱م. 

ترجمة معلمة معالم سوس الفقیه آبي عبد الله سيدي محمد أكنسوس» محمد الراضي كنون» 
طبعة ۱۹۹۷ء نسخة مرقونة. 

المعونة على مذهب عالم المدینة القاضي عبد الوهاب (ت۲۲٤ه)»‏ تحقيق: د عبد الحق 
حمیش» منشورات دار قرطبة» الجزائر؛ طبعة ۱۳۲ه/ ۲۰۱۲م. 

- المفني عن حمل الأسفار في الأسفار» في تخريج ما في الإحياء من الا خبار (مطبوع بهامش 
إحياء علوم الدين)» أبو الفضل زین الدين عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن بن أبي بكر 
ابن إبراهيم العراقي (ت٦۸۰ھ)؛‏ دار ابن حزم؛ روا ناه لبنان ۲۰۱ ۱۲ه/ 6٥۵ھ‏ 

- مفاتیح الغیب = التفسیر الکبیر أبو عبد الله محمد بن عمرہ فخر الدين الرازي (ت٦‏ 1۰ ه-) 
دار إحیاء التراث العربي بيروت» ط٣‏ ۱۲۰ ه-. 

- مفتاح الوصول إلى بناء الفروع على الأصول ومعه: مثارات الغلط في الأدلة» الشریف آبو 
عبد الله محمد بن أحمد الحسني التلمساني (ت۷۷۱ھ)ء دراسة وتحميق: : محمد علي فرکوس؛ 
المكتبة المکية, مؤسسة الريان» بیروت. لبنانء ط ۱ء 519١ه/‏ ۱۹۹۸ع. 
درس و سم وه يد سم 
قرطبي (ت٦٦٦ھ)ء‏ تحقيق: محيي الدين 


6 ۱/ ۱۹۹7 
السید محمود إبراهيم بزال» نشر: دار ابن كثير» دار الکلم الطيب» ط١؛‏ , ۷ هم م. 
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۔ المقاصد الحسنة في بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على الالسنة» شمس الدين أبو الخير 
محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوي (ت۲ ۰ھ) تحقیق: محمد عثمان الخشت دار 
الکتاب العربي؛ بیروت» ط۱) ۱۰۵ه/ ۱۹۸٩‏ م. 

- المقدمات الممهدات» أبو الوليد محمد بن أحمد بن رُشُد القرطبي (ت ٠۲١‏ ه)ء تحقیق: الدكتور 
محمد حجي» دار الغرب الاسلامي؛ بیروت. لبنانء ط۰۱ 558 ١ه/‏ ۱۹۸۸ م. 

- مقدمة فی أصول الفقه» ابن القصار أبو الحسن علي بن عمر البغدادي (ت۳۹۷ه)» تحقيق 
وتعليق: د. مصطفی مخدوم؛ دار المعلمة للنشر والتوزیع» ط ۱ سم ۱۹۹۹ء 

- منتهی الوصول والأمل فى علمى الأصول والحدل جمال الدين ابن الحاجب (ت555ه)., 
دار الکتب العلميةء سرت لبنان» ط ۱ مه ۱۹۸۵م. 

- المنتقى شرح الموطاء آبو الولید سلیمان بن خلف الباجي (ت؟4 4۷ ه)» مطبعة السعادة» مصر» 
ط ۰ ۱۳۳۲ ه. 

- المنشور في القواعد الفقهية» آبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزركشي 
(ت٤۷۹ه)»‏ وزارة الأوقاف الكويتية» ط٢‏ ١٤٣۱ھ‏ / ۱۹۸۵م. 

- المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج» آبو زكريا محبي الدين يحيى بن شرف النووي 
(ت 1۷ ه)» دار إحياء التراث العربي» بیروت» ط ۰۲ 11*97 ه. 

الموافقات آبو اسحاق الشاطبي (ت۷۹۰ھ) تقدیم وتخریج: آبي عبيدة مشهور بن حسن 
آل سلمان» ن وس ات 


(ت؟ ۹۵ج دار الفكر با Lai‏ ۷۲ء 


- المواهب اللدنية بالمنح المحمدیت شهاب الدين أبو العباس عبد بن محمد القسطلانی 
القتيبي المصري (ت ۹۲۳ھ) المكتبة التوفيقية» القامرۃ مصر (د ت). 


- موسوعة أعلام المغرب» تنسیق وتحقيق محمد حجي» دار الغرب الإسلامیء ط١‏ ۰۷ھ 
۹ھ رس 


الشفشاونی. 


- نشر المثاني لأهل القر ن الحادي عشر والثاني» محمد بن الطيب القادري. 
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پرس الماد ر راراج ل 


_ إتحاف المُطالع بوفیات أعلام القرن الثالث عشر والرابع» عبد السلام بن سودة. 

تذكرة المحسنين بوفيات الأعيان وأحداث السنین» عبد الکبیر بن المجذوب الفاسي. 

مل النصال للنضال بالأشياخ وأهل الكمال» عبد السلام درن سودة. 
. موسوعة رسائل ابن أبي الدنيا (۲۸۱۵ه). مؤسسة الكتب الثقافية» بیروت: لبنان» ط ١ء‏ 
) ۱ ه/ 1599م. 
موسوعة مصطلحات التصوف الوسلامي» د. رفیق العجم» مكتبة لبنانء ط ۰۱ ۱۹۹۹م. 
الموطأء مالك بن أنس الأصبحي المدني (ت۱۷۹ھ) تحقیق: محمد مصطفی الأعظمی؛ نشر 
مؤسسة زايد بن سلطان آل نهيان للأعمال الخيرية والإنسانية» آبو ظبی؛ الامارات» ط١ء‏ ۱4۲۵ ه./ 
)2۰ 
. المیزان الأوفی بکلم المصطفیء محمد الباقر الكتاني» ضبط: محمد بن حمزة الكتّاني» دار 
الکتب العلمية بیروت لبنان» ط۰۱ ۰ م. ومعه: 

- تنبيه الغافلين في الامر بالذکر وفضل الذاکرین» محمد الباقر الکتاني. 

جوامع الخیر في فضائل الذکر» محمد الباقر الكتاني. 
- نفائس الاصول فی شرح المحصولء شهاب الدین آحمد بن إدريس القرافي (ت585ه). 
تحقیق: عادل آحمد عبد الموجود. علي محمد معوض» نشر مکتبة نزار مصطفی الباز ط ۱ 
٦ھ‏ ٥۵ھ‏ 


ا ني خریب الحدبث والاگر .اي بو یدیع ی وس 
محمود محمد الطتاحي» | كما لعلمية بیروت» ۹ «/ ہب 

- اليواقيت والجواهر فی بیان عقائد الأكابر» عبد الوهاب الشعراني» المطبعة الميمنية» مصر 
۷ھ. 
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القسم الأول: الدراسة uae‏ سم 
المبحث الأول: نبذة من ترجمة الشيخ محمد بن عبد الكبير الکتانی 
(ت ۱۳۲۷ ه/ 1۹م( 
المبحث الثانی: آهمية الکتاب ومکوناته 
أولا: التعریف پالکتاب 

ثانيًا: مصادر الكتاب 


خامسًا: توثيق نسبة الكتاب إلى المؤلف 
سادسًا: وصف النسخ المعتمدة 


النص المحقق: «هداية آهل الخصيصة بشرح حدیث الخمیصة) 
تمهید: وقد اشتمل على مسألتین: روحانية وجسمية 
المسألة الژوحانیة في الحدیث 
استدر اكات على الإمام البخاري ومآخذ وانتزاعات 
شرح غريب الحديث 


نص في اي لع نوب تا 
سبب نزع النبي 295 اللوب ب: أنه مظنة التشو ره 
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Cae e a e o a القتسم الثاني : التحقیق ص1‎ 





۱ ۱ 5 جح 
وس ااوضوعات سس _____ مس 


يجب على المرء مراعاة علل الشريعة وتفهّمها رو ار سے 

خطأ من فهم من الحديث تشوّش النبي بيا فى الصلاة 22000 
خلاصة ما مضى من المسألة الرُوحانية وو N‏ پروی 
سانحة: الحكمة من ذکر المتشابهات في القرآن الکریم دسا ۷۳| 


بعض المفتين يقبلون الرشا لتغییر الأحكام الشرعية eee‏ 
المسألة الجسمية في الحدیث ean‏ ور و و دوہ 
سبب تخصیص آبي جهم برد الحميصة آذ 1۳ 
العلة من توجیه الخميصة لابي جھم بالرغم مما فیها سس سس سس 
أدلة عقلية ونقلية على عدم إمكان انشغال النبي بياذ عن الله تعالی بالاکوان .. 
سبب ثبات النبي ي عند سدرة المنتهی 239 مو 
تحرير إن كانت الخميصة من الخریر اص 1 !مگ ڑکا 


برنامج مباحث لبس الثوب من حریر حجر مو کسر یو A‏ 

الباب الأول: في الخریر والڈیباج ساس مسا ہو سے 
المبحث الأول: في حکم الأعلام الحريرية في الثوب» وحکم جعل فرجي 
الثوب مکفوفین بالیباج» وفیه حكم لبس ما له فرجان» وحكم اتخاذ 

الطوق واللبة والجيب من الحرير أو الدیباج جس کے 

توصیف المسألة وسبب الخلاف فيها E‏ 

حکم لبس الحریر الخالص ik Rega‏ 

أحاديث وردت في تحريم لبس الحرير المطلق eee‏ 

المبحث الثاني: الفرق بين طريقة الباجي وابن يُونْس وابن رُشد على 


سبیل الاجمال في الفرق بين الثياب المخلوطة والثياب الخزية وا 
القول بجواز لبس المعلّم بالخریر وان عظم سو مس 
مایتعلق بألفاظ الحدیث لغة VEE i‏ 1 22000010 

بيان الفقه من الحدیث الكريم 7۶ 4-4009 0 ص') 
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الموضوع الصفحة 
يجوز أن يكون الجيب أو الزر ونحوهما من الديباج» خلافا 
لابن حبیب یمسموونہصمممہبٴخممیەمصکہخممرممممسسموو ۷۳ 
سانحة: الازرار تحشی بالخرق» وقد تکون تلك الخرق متنجسة بس ۱۳۸ 
احادیث النهی عن التطریز بالخریر منسو خة ز موی سی ۱۵۲ 
مبحث فی التعارض والتر ی 
أحاديث نصت على جواز آکثر من آصبعین من الخریر سس ۱۳۶ 
معنی الر بریسم میسو سو سو جو ii‏ ہے کت 
الباب الثانی طالعة في تعریف الخز 7 7 7< EE acumen‏ 
مذاهب العلماء في معنى الخز مہم اوک EF cess senga‏ 
المبحث الاول: في کلام ابن رُشد الموعود به» وذکره الخلاف في الخرّ 
والثياب المحررات» وعدم تفريقه بينهما وذكر كلام مَن فرق. OY] rema‏ 
المبحث الثاني: في المبنيات على كلا الطريقتين وتطبیق الأكسية الملبوسة 
الیوم على وفق ما ذكر في الفقه. 01 |[ 000007 
المبحث الثالث: في ذکر مسائل اشتمل علیها کلام ابن رد ومعارضات.. ۱۷۲ 
الباب الثالث في حقيقة الثوب القسي ا وو سو WF‏ 
المطلب الأول: فی ضبطه شوءومس وورسوبومواضوسصصیہہیے. 1۷۹ 
المطلب الثاني: في حقيقة القسي سیوا در VAS‏ 
الطريقة الأولى والمسلك الأول یحو | ؤ | ز ز ز یس Ê‏ 
المطلب الثالث: في نقل کلام المحدثين على تفسير القسی ا 
تنبيه : : اختلف في نسبة التحریم والكراهة لابن عمر رضي الله عنه سب ۱۸۸ 
تنبيه وتکملة: : المضلّع والمبطن بالخریر في معنی الممزوج ......... ۱۸۹ 
المبحث الأول: : في لبس الصحابة رضي الله عنهم للخز نی ۱۳۱ 
لبحث الثاتي: في نقد كلام الشیخ رون في القلم من الخریر سشسمی ۱۹۷ 
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زر س الموضوعات ET‏ 
زس الموضو o pp‏ 
الباب الرابع: في تفسير حلة عطارد السيراء الواردة فى الحديث eu‏ ۱۹۵ 

الفصل الأول: في طرق حدیثها ا 


فائدة: التعريف بالصحابي عطارد الدارمي 
الفصل الثاني: في نقل كلام المحدثين واللغويين في تفسیر الحلة السيراء.. ٣٠٢‏ 

الطريقة الثانية: تفرق في العلم من الحرير الجائز ألا يكون خالصًا 

وإلا فهو حرام MEARS‏ 1 1[ ۲ذ 

تنبيه: نص عن عمر بن الخطاب في جواز أربع أصابع من الخریر ... ۳۹ 


الفائدة الأولى والتنبيه الأول: جهة الحلتين المعطاتين لعمر وعلي سس ۴۰۸ 

الفائدة الثانية والتنبيه الثاني: من هن الفواطم في هذا الحديث؟ سے ۷۸۸ 

الفائدة الثالثة والتنبيه الثالث: من أخو عمر بن الخطاب الذي 

أهداها له؟ پی-ے+ 1 ا ااام 
الفصل الجامع: في المسائل والماخذ المستفادة من الحدیث سے ۳۲۴۳ 

نکتة: فی جواز معاملة الکفار فیما لم یتحقق تحریم عين المتعامل فيه .... ۲۱6 

رجع: [جواز صلة القريب الكافر] isan‏ ا ص و س2 با 1 


الباب الخامس: فى مطلوبية التجمل بالثياب ولبس الإنسان أحسن ما يجد.. ۲۱۹ 


التجملات الاباحة dada‏ و وم 0 اا 
الفصل الثاني: في سيرته 95 في الملبوس 1110298 1 i‏ 
الفصل الثالث: في معاملة الله لناء هل مدارها على الصور الظاهرية أو 

الشؤون القلبية؟ ا یٹ 0 0 000 0 0 0 یا ۲۳۶ 
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سانحة: فی حصول وحدة الزمان للعارف بالله اریم سپضص اي ۶۱۶ 
الفصل الرابع: في بعض آسرار الفتاوی المحمدية ومنه يُعلم زيادة وسعية 
دائرة علمیته پیا اذ I O‏ 

1 إلهية: للقوابل أحكام بحسب الاستعدادات His xaste‏ 

سانحة: عدم وجوب اتحاد الخوارق والكرامات EY Sie‏ 

تحریر في مسألة حکم النياحة على المیت مه مدنگ امه موی ۱۸۵ 

من العلوم المحمدية: أن الطرق الموصلة إلى الله لا تتحصر سی ۷۹ 

الباب السادس: في أن التوسع في الاطعمة وتعدادها وأكل الحلواء من السنة 

وأن لا رهبانية في السنة المحمدية. مور وسو 1 O‏ 
أحاديث دالة على مشروعية الجمع بين طعامین ید ج وو E‏ 
آحادیث في مشروعية أكل الدجاج اه دم ردو هدوت مهم سر N‏ 
تنبیه: في حکم أكل الجلالة وه 1 1 و۰ WE‏ 
لطيفة بديعة غريبة: في أن الادخار لا ينافي التوکل مسموسسومیے ۲۷۶ 
فائدة: في أكل النبي ية للدباء فوفس WE vases‏ 

لباب السابع: في ذكر الأسرار الربانية المنطوية في حديث الِلضائم فزختان».. ۲۷۹ 
الفصل الأول: في أسرار الحدیث جس teaser‏ ی هو ویو سے :۷ 
الفصل الثاني: في مطلوبية استعذاب الماء و 5 0006000077 

فائدة: الحدیث أصل في جواز شرب الماء من البستان بغير ٹمن .... ۲۹۲ 

نكتة: فی فضائل تدبير الانسان نفسه 1 000000 
الفصل الثالث: في أن عدم ظهور نتائج مقصد مما يدل على الاخلال 
بأصوله ااا 

الفرق بين السبب والعلة لقال يو لواو ماق وده وروی ووم معو سی ۲۹۸ 

الدلائل علی تجشد الاعمال اید وی یرورم مس من بو ۳۸ 
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س الموضو ت ٣‏ ۷( کیہ 
فائدة: في السلامة من الناس 1111 1 0007 
أحاديث في أن الله يأجر على أعمال قليلة أكثر من أجره على الكثيرة .. 
التواضع وحسن الخلق خير وأبلغ من کثیر من الأعمال الظاهرة جےے۔ ۳۱۲ 


سانحة: من رحمة الله أن یفتح على العبد بالعلم اللدني ویغلق عليه 


حدیث الأ بدال aaa EE a‏ ۱۳ 
فائدة: تخریج حدیث الأبدال سس کی ا ۳۲۳ 
لطيفة وترهیب وترغیب: فی حقیقة الزهد سس سیسوس ۴۲۴ 
ياب الثامن: في أن رب العالم جلت عظمته لم يرب العام بتربية ما ۳۳۷ 
التنبيه الأول: من فوائد حدیث: «آذیبوا طعامکم...» وا مرک :۰ ۲ ۲۲ 
التنبیه الثاني: العبرة بأعمال القلوب لا آعمال الجوارح سوه سس ۴۳۳ 
التنبيه الثالث: أن عادات العارفين عبادات مہ یسسر :3 ۲۷۳ 
التنبیه الرابع: السبب في التفاف العارفین لمداواة آمراض القلوب سس ۳۲ 
التنبيه الخامس: سبب تصدير القرآن بحرف الباء ون سوت ۲۲۹ 
التنبيه السادس: خبب إليه 35 النساء والطيب وروی سو ۳۴۸ 
التنبيه السابع: ممن كانت عادته ممزوجة بعبادته: آنس بن مالك رضي الله 
عنه sia Gent‏ 0ء۶ 1 1 1 1 اا ھی 
فائدة: التحقيق فی عمر أنس رضي الله عنه سس 0077111 
التنبيه الٹامن: هل الأفضل التقلل من الدنیا أم العکس؟ وسووسومت FEE‏ 
التنبيه التاسع: دلائل فضل التکثر من الدنیا مع دفعها في الخیر مد سوب EE‏ 
التنیه العاشر: أخذ الخاصة من الدنیا لا ينافي كمال ولا يتهم سمسویسے PEV‏ 
تكملة وتعضید وتنبیه على کرم الاهي: في أن الطاعم الشاکر مثل الصائم 
الصابر في الأجر 2 1 41 12121212121 یھب ۲۹۶ 
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الموضوع 


كنة: فى تعليق البخاري للحدیث سس سم سے ا 
لطفة: تحرير التفاضل بين الغني الشاكر والفقير الصابر قاو وروي وي 

م ا رر الحریر 0 00 
تنيه: يجوز تحلية المصحف الشريف بالنقدين والحرير ہی ادبيو ہے ان 
ون أخرى مستثناة من غير المصحف و مه عورا gets RES‏ اکا 


تنبيه: حكم الجلوس على الحریر» بحائل وبغیرہ فی می میم و VY‏ 


أنواع الورع» وأنها لا تدخل في الفتوى :20011010101016 
تنبيه: من صلى في الحرير يعيد صلاته بشروط وروي معاة 6ه لقنن یڑ و 
فائدة: متى یفتی بإعادة الصلاة كما فى «المدونة) 


۳۴۲۲ وو ولد وو لي‎ aa 
المصادر وا‎ : 

ٹھرس در والمراجع گ2 اہو وه وا ور وا و رامعم وم روص می بے ۲ 
فهرس الموضوعات 065 لماه لاع ع انمي وی وو ےو ےو ی مہ ہی او ےی سی می ۔ EEF‏ 
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إ. هذاكتاب نفیس في شرح حديث البخاري الذي فيه قوله ل: «اذهبوا بحميصتي 
هذه إلى آبي جَھُم... فانها ألهَتني آنما عن صَّلاتي»؛ حبّرہ وحزره العلامة العارف 
۱ آبو الفيض محمد بن عبد الکبیر الكتاني الحسنی (۵۱۳۲۷-۱۲۹۰) رحمه الله 
| تعالی» تصدى فيه لشرح هذا الحدیث فقهًا وحديكًا وأصولا وعرفنًا. ومن نماذج ‏ أ 
| بحوثه فيه: مناقشة ترتيب الأبواب عند الإمام البخاري فی صحيحه» ومسألة 
۱ أفعال النبي كي وهل يُمكن طرُوء السهو أو الغفلة عليه في آم لاء وأحكام لبس 
۱ الحریر» وضابط ذلك عند الرجال والنساء والأطفال وحکم تذهیب المصحف 
|. وغیرها الکثیر. والمولف في بحوثه فقية مالكيٌ متمکن» یرجم للأصولء ویطبّق 
٠‏ قواعد المذهب. وير جح بين الأقوال» جامعًا بین الفقه والحدیث. مُعملا للقواعد 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


الأصولية على طريقة الاجتھاد مع مراعاة قواعد مذهبه ونصوص آئمته. وله فی | 
الکتاب استطرادات مفيدة» وفوائد عديدة تاريخية وفقهية وتربوية مما تمد عليه 


الخناصر. وقد آنهی المؤلف کتابه هذا وله من العمر نحو خمسة وعشرین عامًا! ٠‏ 





هاتف: 5163564 6 (00962) 
جوال: 777925467 (00962) 


ص.ب: 19163 عمان 11196 الأردن ||| ۱ 
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